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Resumo:

Este trabalho busca analisar os aspectos magico-religiosos € o
imagindrio cultural de uma religido que mistura praticas advindas do uso
da ayahuaska e da Umbanda, a “Barquinha”. Uma das questdes apontadas
neste estudo ¢ o processo através do qual o imaginario ¢ manipulado
“magicamente”, de modo a oferecer “respostas” a uma determinada
cultura. Neste sentido, o caso da Barquinha sera utilizado como um
exemplo para se analisar essa magia de “traducdo”. A ayahuaska e a
Umbanda por sua vez, também serdo analisadas como agentes que podem
oferecer “pistas” esclarecedoras para muitas questdes que permeiam o
imagindrio magico-religioso da Barquinha. Assim, o intuito deste estudo ¢
analisar os diferentes sistemas magico-religiosos que “desembocaram” na
constru¢cdo da doutrina “A Barquinha”. Ao mesmo tempo, procura-se
estabelecer relacdes entre as praticas ali realizadas e o imaginario da
propria doutrina que as vem favorecer e complementar.

Palavras-chave: Barquinha; Umbanda; ayahuaska; Magia;
Tradugdo; Imaginario; Natureza; Religido.
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Apresentacao

A Barquinha, como ¢ mais conhecida, ou Centro Espirita e Culto de
Oracao Casa de Jesus Fonte de Luz, foi fundada por Daniel Pereira de Mattos
em 1945, em Rio Branco (AC). E uma religido hibrida, com diferentes
influéncias que giram ao redor e um elemento central, o daime. Por isso,
integra juntamente com o Santo Daime e a UDV, o grupo denominado por
alguns pesquisadores como “religides ayahuasqueiras brasileiras” (Labate,
2002).

Ao longo do tempo, através de desmembramentos e dissidéncias,
surgiram novas ‘“Barquinhas”. Uma delas ¢ o Centro Espirita ¢ Obras de
Caridade Principe Espadarte, fundado pela madrinha Chica. Por isso, mais
conhecido como a “Barquinha da Madrinha Chica”.

Este trabalho busca analisar a magia na Barquinha, bem como sua
relagdo com o imaginario cultural da doutrina. Desenvolve também, um
didlogo entre um campo magico mais geral da doutrina (a linha original do
mestre Daniel) e um campo particular (a linha da madrinha Chica).

Uma das questdes apontadas neste estudo € um processo, através do
qual o imaginario ¢ manipulado magicamente, de modo a oferecer “respostas”
a uma determinada cultura. Neste sentido, utilizo o caso da Barquinha como
um exemplo para analisar essa magia de “traducdo”. Veremos como o daime

¢ o grande agente por trds dessa adaptacdo ao ambiente cultural, e também



como a Umbanda pode oferecer “pistas” que possam esclarecer estas questdes

na Barquinha.

Nas ultimas décadas, cresceu o interesse pelo estudo dos entedgenos',
com pesquisas sendo realizadas em diferentes ramos do conhecimento.
Dentre estes estao a psicologia e a antropologia, campos que procuro explorar

nesta pesquisa.

Antropologia e 0 Daime

Ao longo dos anos, a antropologia foi desenvolvendo uma historica
relacdo com o estudo dos entedgenos nas culturas. Essa troca — entre a ciéncia
e o homem - foi tdo intensa que criou modifica¢cdes tanto no cendrio
“ayahuasqueiro” (grupos que fazem uso da Ayahuasca), como também na
antropologia, transformando o modo de se entender e estudar esses
fendmenos.

De fato, existem inumeras dificuldades de metodologia ao se realizar
uma pesquisa sobre os entedgenos. Uma destas indagagdes, por exemplo, diz
respeito ao seu uso pelo pesquisador, ou seja, se € necessario que ele tome o
daime para compreender e estudar o universo “daimista”.

Os primeiros antropélogos entraram em contato com a Ayahuasca nas
décadas de 60 e 70, produzindo trabalhos de grande importancia pelo seu
pioneirismo. Alguns destes relatavam medo da bebida, outros se afastavam

em nome do ‘“distanciamento” antropologico. Ao mesmo tempo, outros

! Termo criado por Gordon Wasson para designar um grupo de plantas, que serviriam de elo
com o sagrado para determinadas culturas. Outra denominacdo comum ¢ a de
“Plantas-de-poder”, tendo em alguns casos ligagdo com o xamanismo (ver Mckenna). Um
exemplo é o Daime, conhecido por Ayahuasca em muitas tribos da bacia amazdnica, como os
Kaxinawa.



pesquisadores foram movidos pela curiosidade, produzindo estudos no
exterior nesta mesma época. Artigos e livros publicados por Gordon Wasson?,
dentre inimeros outros como até o proprio Carlos Castafieda, estimularam
antropologos em todo o mundo a se voltarem para o estudo dos entedgenos.

O daime ¢ um entedgeno que induz a uma experiéncia capaz de abalar a
razdo e questionar o real. Esse seria um fator que poderia prejudicar a posi¢ao

do antropologo, e seu papel “relativista”. Como aponta Bia Labate:

“Nao ha mais observagdo participante enquanto uma combinagao
de ‘observagdo’ e ‘participagdo’: ha participacao integral que afeta
drasticamente a natureza da observagdo (que inclui a
‘sensibilidade’ e a ‘razao’).” (Labate, pag.19)

Por outro lado, a escolha de ndo se tomar o daime ndo significa estar
livre de problemas na pesquisa, ao contrario, talvez seja um caminho ainda
mais perigoso. Em nome do distanciamento, perde-se a experiéncia em
primeira mao, e ao se afastar justamente de seu elemento centralizador, acaba
se afastando também da cultura que se procura conhecer.

Nos rituais ndo ¢ obrigatorio o uso da bebida, mas ha uma certa
desconfianga com aquele que ndo toma. Em primeiro lugar porque o daime ¢é
considerado uma “bebida sagrada”, logo recusa-lo pode soar como uma forma
de desrespeito com os valores da comunidade.

Além disso, essa postura se deve a um histdrico tenso entre a
comunidade ayahuasqueira, a sociedade e a midia, marcada por desconfiangas

e conflitos por ambos os lados. Um bom exemplo ¢ o relato de Senna Araujo:

“Fazia pouco tempo, alguns 6rgdos de imprensa haviam publicado matérias
sobre a Barquinha, deturpando uma série de aspectos que diziam respeito
principalmente aos rituais da casa. Além disso, um outro agravante foi o fato de
um pesquisador francés ter comercializado uma fita de video (segundo a versdo
dos adeptos) com imagens do Centro Espirita para paises da Europa”
(ARAUJO, 1999, p. 21)

2 WASSON, R. Gordon. Soma: Divine Mushroom of Immortrality. Nova York: Harcourt
Brace Jovanovich, 1971.



Assim, ¢ normal uma desconfian¢a inicial a respeito do pesquisador,
uma preocupacdo do nativo (legitima alids) para saber se aquele estd a seu
favor ou nao. Aceitar tomar o cha ajuda a romper essa desconfianga, coloca o
pesquisador em uma posicdo de igualdade, e desse modo abre caminhos
dentro da comunidade.

Existe também, uma corrente da antropologia que busca compreender o
fendmeno com uma perspectiva de “dentro para fora”. Esta orientacdo
entende que ¢ preciso se aprofundar nos mistérios de determinado grupo para
melhor entendé-lo. Como no depoimento de Vera Froes sobre seu trabalho
junto ao Santo Daime: “Para compreender de forma totalizante esse espaco
sagrado, passei por um processo de aprendizagem, ciente que s6 a visdo de
‘dentro para fora’ pode assegurar a compreensdo.” (Frées, 1986, pg:25)

Desse modo, alguns pesquisadores se tornaram também, “iniciados” no
daime, se “fardam” e passam a abrir “trabalhos’. Podemos colocar como
exemplo, o antropdlogo da Universidade Federal da Paraiba, Rodrigo
Grunewald, ou mesmo a psicologa Leonor Chaves, pesquisadora “fardada®”
no Santo Daime, e que também abre seus proprios rituais.

Este ponto leva diretamente a uma reflexdo mais geral, dos limites que
devem ser estabelecidos entre ciéncia e religido em um estudo antropologico.
Estas podem ser distintas sem serem necessariamente antagonicas, mas
devem reconhecer que “...cada universo possui seu codigo de ética e sistema
de regras proprios, que devem ser respeitados.” (LABATE, 2000, p. 08)

Dessa forma, ser “iniciado” ndo é, em ultima andlise, garantia de um
trabalho de qualidade. O que sera decisivo ¢ capacidade do pesquisador de se
mover entre estes campos, colhendo informac¢des mas sempre realizando um

caminho de volta, colocando estes elementos em perspectiva e os analisando.

3 Expressio utilizada pelos daimistas para se referir ao seu ritual. O termo esta relacionado ao
espiritismo e a idéia de que assim como na terra, € preciso trabalhar no espiritual também.

4 A expressdo “fardado” no Santo Daime ¢é designada para aqueles que ja se iniciaram na
doutrina. A farda ¢ um “uniforme” que identifica seus membros.



Metodologia da Pesquisa

A metodologia adotada neste trabalho contou com uma pesquisa
diversificada. Para compreender o universo magico da Barquinha foi preciso
se voltar para alguns dos sistemas que foram reelaborados dentro da doutrina.
Entre estas, busco destacar: a cultura das plantas de poder; o campo daimista
como um todo; o Espiritismo; o Esoterismo ¢ a Umbanda.

Desta forma, o trabalho avancou basicamente em duas frentes, através
da pesquisa em fontes bibliograficas e pelo trabalho de campo. No primeiro
caso foi preciso recorrer a teses € livros, enquanto que no segundo caso foram
realizadas diversas visitas a centros daimistas, umbandistas e espiritas.
Nestes, foram feitas entrevistas formais e informais, além da observacao
participante. O periodo de campo teve duracdo de um ano, de maio de 2004 a
maio de 2005.

Na tentativa de ampliar o entendimento sobre as plantas de poder,
assim como o “trabalho do daime”, foi de grande importancia a aproximagao
junto a psicdloga Leonor Chaves’, elucidando diversos pontos relativos a
cultura das plantas de poder e entedgenos.

No decorrer desta pesquisa, procuro também relacionar o campo

magico da Barquinha em geral ao campo particular da Barquinha da

5 Leonor Chaves ¢ psicologa Transpessoal e Jungiana. Pds-graduada pelo EICOS, com a tese “O uso terapéutico dos
enteogenos”.



Madrinha Chica. Esta ultima foi meu ponto de partida, utilizando como
estudo de caso a filial em Niter6i — RJ. Como contra-ponto, participei
também de rituais na Barquinha de Magé — RJ (filial da linha original do
Mestre Daniel). O resultado ¢ uma forma de “didlogo” entre os campos
magicos e simbolicos destas duas Barquinhas, e também com as correntes que
influenciaram na formagao da doutrina.

Gostaria de esclarecer que este trababalho nao tem pretensodes
antropologicas, ainda que recorra a area e a alguns de seus autores. Este
estudo ¢ feito com base no imaginario da Barquinha, no entanto, o enfoque
dado ndo se prende a visdo nativa. Para melhor compreender este universo,
busquei estabelecer paralelos com outras correntes como o Santo Daime, o
Esoterismo e a Umbanda.

Por fim, talvez fosse pertinente explicitar que houve uma grande
dificuldade para conseguir informagdes junto aos adeptos. A Barquinha ¢
conhecida no meio daimista por seu rigor. Das grandes “religides
ayahuasqueiras do Brasil” (Labate, 2002) ¢ a menos conhecida, e ao contrario

das outras (Santo Daime/ UDV), ndo tem um carater expansionista.



Cronologia de Campo

Barquinha de Niteroi — Centro Espirita e Obras de Caridade Principe

Espadarte

08/05/2004 — Trabalho do dia das maes (romaria de Nossa Senhora: 1 a
31 de maio)

13/05/2004 — Dia de Nossa Senhora de Fatima (dia dos pretos-velhos)

29/05/2004 - Comemoragao de Nossa Senhora (31 de maio)

22/09/2004 — Entrevista informal com Cléia e Julio (atuais dirigentes da
casa)

25/09/2004 — Trabalho de concentracdo (romaria de Sao Francisco de

Assis: 1 de setembro a 4 de outubro)

Barquinha de Magé — Centro Espitita e Culto de Oracio “Casa de Jesus

Fonte de Luz”

04/09/2004 — Trabalho de concentragdo (romaria de Sao Francisco)

18/09/2004 — Trabalho de concentragdo (romaria de Sao Francisco)

Trabalhos no consultorio da psicéloga Leonor Chaves:



24/06/2004 — Trabalho de Sao Jodo
16/10/2004 — Trabalho de cura

Projeto Flor de Jurema — sitio etno-botanico da psicologa Leonor Chaves:
04/09/2004 a 06/09/2004 — Trabalho comemorativo (aniversario do
pesquisador)
17/09/2004 a 19/092004 — Trabalho com Jurema, e plantio
1/10/2004 a 03/10/2004 - Trabalho com Jurema e daime; plantio

Pesquisa em centros de Umbanda:

Tenda espirita Nossa Senhora da Piedade (considerada a 1° casa de

Umbanda do Brasil fundada por Zélio de Moraes)

27/03/2004 — “gira” de preto-velho

Centro Espirita Unidos Pela Fé (CEUF)

18/08/2004 — Entrevista com José Carlos (Ogam)

21/08/2004 — “Gira” de Exu
30/10/2004 — Festa do “povo do oriente”



1 - A magia

A histéria da magia se confunde com a historia do préprio homem,
sendo identificada como uma das principais caracteristicas do pensamento em
estado primitivo. Poderiamos inclusive, dizer que ela ¢ um dos primeiros
produtos culturais a surgir. Como a magia ¢ um campo bastante amplo,
procurei destacar aqui algumas conceituagdes. Alguns autores, como Hilario
Franco Junior, entendem as praticas magicas como “... alteragdes da realidade
visivel gracas a intervengdes da realidade invisivel.” (JUNIOR, 2001, p. 140).
E uma alteragdo no sensivel por meio do inteligivel. Por outro lado, Frazer
apresenta a magia mais como um sistema oculto de “simpatias”.

Francis Barret, em sua obra “Magus”, define a magia como um
“.conhecimento que compreende toda a natureza, por meio da qual
desvendamos os segredos e processos ocultos de todo o seu imenso e amplo
organismo” (BARRET, 1994, p. 39). Mesmo sendo um tanto abrangente, e

talvez até por isso mesmo, considero esta Gltima mais proxima da idéia que



vou buscar desenvolver no caso da Barquinha. Talvez fosse necessario apenas
acrescentar que ¢ um conhecimento que compreende nao apenas a natureza,
mas também a sobrenatureza. Sdo os processos ocultos do universo como um
todo.

Dessa forma, temos os mistérios e segredos das plantas, metais,
animais, influéncia dos astros, assim como os mistérios do proprio homem e
da consciéncia, como a mediunidade, vidéncia, o €xtase, etc..

Um dos trabalhos pioneiros foi realizado por Frazer, que organizou os
principios gerais da magia, tentando postular suas bases. Observou uma
categoria mais ampla que denominou “magia simpatica”, um sistema onde ha
uma “...interagdo entre coisas que estao distantes umas das outras através de
uma simpatia secreta” (FRAZER, 1982, p. 10). Em sua pesquisa acabou
concluindo que a magia era na verdade uma grande “faldcia”. Considerava
que ela s6 existia enquanto abstracdo, na imaginac¢ao do feiticeiro.

Ja Terrence Mckenna vira a questdo ao colocar que a imaginacao e a
criatividade ndo revelam que a magia ¢ “falsa”, pelo contrario, sdo os

13

combustiveis de sua eficicia, na medida em que o “...estado crepuscular
caracterizado por perda da objetividade, distor¢ao temporal € uma tendéncia a
experimentar leves alucinagdes, ¢ nada mais do que uma desculpa para uma
excitacdo psicodélica desabrida e sem ego.” (MKENNA, p. 116) O que
Mckenna chama de estado “crepuscular” é o proprio pensamento em “estado
primitivo”.

Com sua base voltada ao estudo dos processos ocultos da natureza, ¢
facil notar uma nitida relagdo entre a magia e ciéncia. Mesmo em seu
trabalho, Frazer aproxima estas duas, afastando-as da religido. Contudo, ao
longo da historia, com o processo de modernizagdo e “ocidentalizagdo”
cultural, a magia acabou perdendo sua credibilidade. Esse conhecimento ficou

relegado a segundo plano, fragmentado em diversas areas, nas chamadas

“ciéncias ocultas” e/ou nas terapias alternativas.



1.1 — Magia e Religido

Como aponta Frazer, a magia tem relacdo com a ciéncia na medida em
que nao trabalha com a crenca, mas sim com a “pratica”. Opera através de
“leis” que regem sistemas ocultos da natureza. Ao mesmo tempo, a magia
também sempre esteve fortemente ligada a religido, uma vez que ambas lidam
com o sobrenatural, com o oculto.

E preciso ter claro que magia e religido nio sdo a mesma coisa, embora
em diversas culturas estas estejam de tal modo interligadas que seria
praticamente impossivel separa-las. Lewis, ao discorrer sobre as diferengas
entre bruxaria e feitigaria ja constata que: “..o que a bruxaria ¢ (e faz) numa
religido, a feiticaria ¢ (e faz) em outra. Portanto, a distin¢do cultural que
tantos antropologos resolveram enfatizar vem a ser de pequena significa¢ao
sociologica” (LEWIS, 1977, p. 12).

A magia estd mais associada ao “controle” de forcas ocultas para
objetivos especificos. Ja a religido ndo busca um “controle”, ¢ sim um
“re-ligare”, uma transcendéncia, em que ndo ha objetivos especificos, mas um
estado de bem estar geral.

Essa ¢ uma distingdo mais geral entre magia e religido, pois existem
diversos casos em que estas se misturam completamente. Quando a magia
trabalha a servigo da religido, pode ser entendida como “magia religiosa”
(Delumeau, 1978), como por exemplo no xamanismo, em que técnicas
praticas sdo utilizadas para entrar em contato com os deuses. E também o
caso da Umbanda, ou da propria Barquinha, que sdo sistemas que trabalham a
magia dentro de toda uma organizacao religiosa, voltada ao divino.

Se em muitas culturas a magia e a religido se harmonizavam, por suas
diferencas elas acabaram se tornando grandes rivais em outros contextos.

Enquanto o Oriente e alguns povos indigenas vivenciavam uma simbiose



entre magia e religido, a hostilidade entre estas foi acentuada na cultura
ocidental moderna.

Segundo Lewis: “Crenga, rito e experiéncia espiritual: sdo estas as trés
pedras de toque da religido e a maior de todas ¢ a ultima”(LEWIS, 1977, p.
09). Essa “experiéncia mistica” tem uma forte relacio com a magia, pois
envolve um sentido de praxis, de “vivéncia” do oculto. A religido ocidental
acabou se afastando da “experiéncia”, se consolidando cada vez mais como
“crenca”, fé e rito.

Esse afastamento fez o homem ocidental buscar alternativas que
preenchessem esse vazio da experiéncia mistica, o que gerou uma euforia
esotérica, e o surgimento de inimeros cursos de xamanismo, organizagao de
“vivéncias”, workshops e livros. Esse fendmeno ¢ conhecido por muitos
autores como “Nova Era” (Labate, 2000).

Conforme veremos ao longo deste trabalho, a Barquinha ¢ uma doutrina
que trabalha, sobretudo, o lado da experiéncia mistica, pelo legado do
xamanismo amazonico e do uso da Ayahuasca como um veiculo para o

“éxtase”.



2 — Historico da Ayahuasca

2.1 — Povos da floresta

A palavra Ayahuasca pode ser traduzida aproximadamente como “cip6d
dos mortos” ou “cipd das almas”. O termo se refere ndo apenas a bebida
alucinégena, como também a um de seus principais ingredientes, o cipd
Banisteriopsis caapi. A infusdo ¢ preparada através da associagdo de duas
plantas nativas da regido amazodnica, o cip6 e a folha do arbusto Psychotria
Viridis.

Diversos povos indigenas da regido amazoOnica, que inclui Brasil,
Bolivia e Peru, utilizavam, e alguns ainda utilizam a Ayahuasca em seus
rituais. Podemos citar como exemplos, tribos como as dos Kampas e dos

Kaxinawds (Abramovitz, 2003), localizadas perto da fronteira com o Peru.



Ingerindo o cha, estes indios acreditam entrar em contato com o
“espirito” da planta, tendo assim, visdes, experiéncias telepaticas, contato
com os espiritos antepassados, ou de animais . Varios relatos apontam ainda
que alguns feiticeiros e xamas usavam a bebida para descobrir qual era a
doenca de seus pacientes, e saber como tratd-la, sendo que “nas 4reas nativas,
a Ayahuasca ¢ vista como um elixir de cura geral, chamada de ‘la purga’
...sua longa histéria de eficaz uso xamanico foi documentada por Naranjo,
Dobkin de Rios e Luna, entre outros” (MCKENNA, 1995, p. 288).

Com o tempo, surgiram formas “mesticas” do uso da Ayahuasca, como
no curandeirismo amazdnico, orientado por “caboclos” (Abramovitz, 2003).
Os seringueiros também descobriram a bebida ao entrarem em contato com
esses povos indigenas, sendo que alguns deles criaram as “religides
ayahuasqueiras brasileiras” (Labate, 2002), formadas a partir da “fusao” de

diferentes culturas e influéncias.

2.2 - Hibridismo Cultural — As “religidoes ayahuasqueiras do Brasil”

Nos periodos de decadéncia do ciclo da borracha, os seringueiros se
deslocavam para as periferias de centros urbanos da regido amazodnica.
Procuravam a sobrevivéncia em outras atividades e dessa forma acabaram
entrando em contato com povos indigenas e caboclos que lhes ensinaram o
conhecimento da Ayahuasca. Alguns destes seringueiros fundaram religides
hibridas, com sistemas indigenas e urbanos, fundando assim as “religioes
ayahuasqueiras do Brasil” (LABATE, 2002, p. 229) como o Santo Daime, a
UDV (Unido do Vegetal) e a “Barquinha”. Estas sdo as religides
“tradicionais” do uso da Ayahuasca no Brasil, pois com o passar do tempo
surgiram inimeras outras.

O Centro de Iluminagao Crista Luz Universal (CICLU) mais conhecido

como Alto Santo, foi fundado pelo maranhense Raimundo Irineu Serra, em



Rio Branco (AC), na década de 1930, sendo o inicio da doutrina do Santo
Daime.

O Centro Espirita e Culto de Oragdo Casa de Jesus Fonte de Luz, mais
conhecido como a “Barquinha”, foi fundada pelo maranhense Daniel Pereira
de Mattos em Rio Branco (AC) na década de 1940.

A Unido do Vegetal (UDV) foi fundada pelo Baiano José Gabriel da
Costa, em Porto Velho (RO) na década de 1950.

O Centro Eclético de Fluente Luz Universal Raimundo Irineu Serra
(CEFLURIS) foi fundado pelo amazonense Sebastido Mota Melo, na Colonia
Cinco Mil, em Rio Branco (AC), na década de 1970. Esta foi uma linha do
Santo Daime criada pelo Padrinho Sebastido. E preciso ressaltar que tanto os
adeptos do Alto Santo, como os do CEFLURIS se auto-denominam
comunidades do “Santo Daime”.

Uma grande figura por tras desse processo foi o Mestre Irineu, tendo
fundado a primeira religido ayahuasqueira do Brasil (Santo Daime), a
primeira grande “tradu¢@o” do uso indigena da Ayahuasca para um universo
urbano e catolico. Foi inclusive pelo Mestre Irineu que Daniel Pereira de
Mattos conheceu a bebida e acabou por fundar a Barquinha. Com isso, ¢
considerado um grande mestre ndo sé nestas duas doutrinas, mas pelo meio
daimista em geral.

Pela sua importancia na fundagdo da Barquinha, colocamos abaixo um

pequeno historico.

2.3 - Mestre Irineu

Raimundo Irineu Serra, mais conhecido como Mestre Irineu, nasceu no
Maranhao em 1892. Irineu trabalhou como entregador de leite em Sdo Luiz

(MA). Integrou o movimento migratério de nordestinos para trabalhar na



extragdo do latex e fugir da seca no nordeste. Chegou ao Acre com 20 anos e
comegou a trabalhar como seringueiro. Raimundo Irineu acabou entrando em
contato com comunidades indigenas e “caboclos” que utilizavam a
Ayahuasca. Além disso, teve contato com a bebida através de um caboclo,
Dom Crescéncio Pizango. Na década de 1920, fundou o Circulo de
Regeneragdo e Fé (CRF) no qual havia uma espécie de hierarquia militar.
Veremos mais a frente que essa nog¢ao de que o ritual envolve uma “batalha”
¢ uma base do sistema daimista, presente na Barquinha.

Em uma experiéncia com a Ayahuasca, Irineu teria “recebido ordens de
uma entidade que se identificou primeiramente como Clara, e depois revelou
ser Nossa Senhora da Concei¢cdlo ou a ‘Rainha da Floresta’™
(ABRAMOVITZ, 2003, p. 30). As ordens eram para que ele fizesse um retiro
na mata por uma semana, so se alimentando de aipim sem sal, chd sem agucar
e Daime.

Na década de 1930, Irineu realizava rituais publicos com a Ayahuasca,
que ele passou a chamar de “Daime”, de acordo com ordens de Nossa
Senhora da Concei¢ao. Em 1945, fundou o Centro de Iluminacdo Cristd Luz
Universal (CICLU), o Alto Santo. Tratou e curou muitas pessoas com o
daime, inclusive o amigo Daniel Pereira Matos, a quem auxiliou

posteriormente no desenvolvimento de sua propria missao.



3 — A Barquinha

O Centro Espirita e Culto de Oragdo Casa de Jesus Fonte de Luz, mais
conhecido como a “Barquinha”, foi fundado em 1945 por Daniel Pereira de
Mattos, na zona rural de Rio Branco (AC).

Daniel Pereira nasceu em Sao Luiz (MA) em 13 de julho de 1888, e era
descrito como um homem habilidoso, que desempenhava inumeras tarefas,

como barbeiro, alfaiate, marceneiro, tendo inclusive pertencido a marinha.



Mudou-se para o Acre, trabalhando como barbeiro em Rio Branco na
década de 20, sendo que “Até 1945 era considerado um grande boémio da
cidade de Rio Branco.” (SENA ARAUJO, 1999, p. 46). Nesta época, mestre
Irineu frequentava a barbearia de Daniel, e tomando conhecimento que seu
amigo estava com uma doenca no figado, causada pelo excesso de bebida, o
convidou para fazer um tratamento. Daniel aceitou, vindo entdo, a conhecer ¢
se curar com a bebida chamada “daime”.

Certo dia, ao retornar de uma festa, ainda bébado, resolveu descansar
em um lugar perto do rio. Foi entdo que teve uma revelagdo em que dois
anjos desciam do céu e lhe entregavam um livro azul. Ao acordar, tratou de
despejar o resto da bebida no rio.

Mesmo apos o tratamento com o mestre Irineu, ao melhorar de saude,
Daniel voltou a beber. Em outra ocasido, adormeceu as margens de um
igarapé, tendo um sonho que repetia a visdo dos dois anjos que lhe
entregavam um livro azul, e com ele, uma missao a ser cumprida.

Ao se encontrar doente mais uma vez, voltou a procurar o mestre Irineu
para se tratar. Essa iniciagdo espiritual de Daniel, assim como a de Irineu,
mostra um forte paralelo com as iniciagdes xamanicas descritas por Mircea
Eliade, em que o aprendiz tem sonhos, visdes e doengas inicidticas, sendo que
ao se curar dessa doenca, o nedfito se transforma em um “técnico do
sagrado”.

Através do daime, Daniel teve novamente a revelagdo da missdo que
deveria cumprir, sendo assim, conversou com mestre Irineu que lhe
incentivou a ir em frente, e criar sua missao. Com esse apoio, procurou um
lugar na zona rural de Rio Branco para construir uma casa, e assim iniciar os
trabalhos de caridade.

Nesta casinha, comegou a receber “salmos”, canticos magicos que

traziam mensagens do Astral’. Tratava as pessoas com o daime,

8 Plano intermediario entre o plano material e o plano espiritual.
Ver cap. Cosmologia.



principalmente os mais humildes da regido, que vinham para procurar um
homem que realizava curas, conhecido como mestre Daniel. Essas pessoas
conheciam o lugar como capelinha de Sao Francisco, pois este ¢ um dos
padroeiros da doutrina. Essa identificacdo esta ligada ao fato de Daniel ser um
homem humilde, que pregava o valor da caridade. (Senna Araugjo, 1999)

Ap0s anos realizando esses trabalhos, mestre Daniel contraiu uma grave
doenga na garganta, e comegou a preparar a comunidade da Barquinha para

3

uma grande “viagem” que ele faria. Daniel acabou falecendo em 8 de
setembro de 1958, e por toda uma vida dedicada a caridade, foi reconhecido
como “Frei Daniel”.

Devido ao falecimento de seu lider espiritual, as relacdes na
comunidade se alteraram, o que acabou com o tempo, -criando
desmembramentos e dissidéncias. O mesmo aconteceu no caso do Santo
Daime, ap6s o falecimento do mestre Irineu. A comunidade da Barquinha
acabou decidindo que o novo presidente da casa seria Antonio Geraldo, com
um mandato de 10 anos. Esse periodo foi marcado por uma série de conflitos
sobre terras, e com o Servico Nacional de Fiscalizagdo de Entorpecentes,
querendo informagdes sobre o uso do daime nos rituais da Barquinha. Ao

cumprir seu mandato de 10 anos, Antonio Geraldo acabou se afastando da

missdo, assumindo entdo, Manuel Hipolito de Araujo.

3.1 — Novas Barquinhas

Antonio Geraldo acabou fundando o Centro Espirita Daniel Pereira de
Mattos, e Maria Baiana também acabou deixando a comunidade, fundando o
Centro Espirita Luz, Amor e Caridade, mais conhecido como “terreiro de

Maria Baiana”.



O terceiro desmembramento ocorreu na década de 90, com a saida de
Francisca Campos do Nascimento, que fundou o Centro Espirita e Obras de
Caridade Principe Espadarte, a “Barquinha da madrinha Chica”.

Apesar de serem desmembramentos, estes centros fundados também sao
reconhecidos como comunidades da “Barquinha”, pois sdo frutos da missdo
maior de “frei Daniel”. Atualmente ¢ dificil precisar o numero de
desmembramentos e ramificagcdes, pois a qualquer instante um membro
fardado pode sair e fundar um culto proprio, e que entenda ser uma nova
Barquinha.

Esse trabalho tem como objeto de estudo, esse terceiro
desmembramento que acabou criando uma pequena barquinha, a “Barquinha
da Madrinha Chica”, ou Centro Espirita e Obras de Caridade Principe
Espadarte. A seguir, analisaremos mais profundamente essa reelaboracao do
campo magico da Barquinha na “linha” da madrinha Chica, tomando como
referéncia para este estudo um de seus nucleos, a comunidade localizada em

Niteroi (RJ).

3.2 - Centro Espirita e Obras de Caridade Principe Espadarte —
A Barquinha da madrinha Chica

A chegada da Madrinha Chica na Barquinha lembra mais uma vez as ja
citadas iniciacdes xamanicas. Apos estar desenganada pelos médicos,
apresentando “tumores por todo o corpo” (Mercante, 2002), ouviu falar de
curas realizadas por Mestre Daniel e procurou-o para se tratar. Este lhe
prometeu uma cura que, no entanto, viria aos poucos.

Francisca Campos do Nascimento nasceu no Amazonas em 7 de junho

de 1934. Em 1957 se encontrou seriamente doente, com muita dor e chagas



por todo o corpo, tendo ido entdo a procura de mestre Daniel para tentar se
curar.

Daniel a recebeu e iniciou o tratamento com o daime. “Chica” Gabriel,
como também ¢ conhecida, passou a frequentar os trabalhos, e se curou apds
7 anos. Segundo a histdria contada pelos adeptos da Barquinha da Madrinha
Chica, Frei Daniel pediu que a “Rainha do Mar” (Yemanja) lhe concedesse
contato com o0s seres espirituais. Assim, em uma miracdo com o daime, se
apresentou para ela um “encanto”, o Principe Espadarte. Essa entidade se
tornou seu “guia”’, vindo a prestar sua caridade nas “consultas” da casa.

Francisca foi um dos principais veiculos mediunicos na época do mestre
Daniel, tendo continuado na missdo apds sua morte. Permaneceu 34 anos
trabalhando na missdo, passando pela gestdo de Antonio Geraldo e Manuel
Hipdlito, acabou por se afastar e fundar o Centro Espirita e Obras de Caridade

Principe Espadarte.

4 — Sistemas reelaborados

7 Entidade ligada a um encarnado, que o auxilia em seu desenvolvimento espiritual.



A Barquinha ¢ uma religido “hibrida”, isto €, uma religido formada a
partir de diversos sistemas magico-religiosos. A seguir analisaremos alguns
destes, para melhor compreender como influenciaram na magia da Barquinha,
e como diversos conhecimentos e praticas magicas foram re-assimilados nesta
religido.

Porém, ¢ preciso dizer que estas ndo sdo as unicas correntes magicas
que convergiram na formacdo da doutrina. Diversos sistemas influenciaram a
doutrina, como o espiritismo, catolicismo, esoterismo, etc... Como seria
dificil dar conta de todos, buscou-se focar em alguns. Também ndo se tratam
de linhas necessariamente “diferentes”, pois como veremos, elas se cruzam

em muitos casos.

4.1 — Xamanismo e Plantas-de-Poder

4.1.1 — Xamanismo

O xamanismo ¢ um fendmeno magico-religioso, com origem na Sibéria
e no centro da Asia. Mais tarde, fendmenos similares foram observados em
diversos lugares do mundo, como nas Américas e na Oceania, percebendo os
pesquisadores que apesar de algumas diferencas eles mantinham uma certa
“estrutura” em comum. Este sistema foi denominado como xamanismo.

O xama ¢ um individuo da comunidade tribal que desde cedo mostra
sinais de uma ‘“vocacdo” mistica, através de sonhos, visdes, ¢ doengas
iniciaticas. Recebe assim, um “chamado”, sendo que para atingir sua
condicdo de xama o aprendiz tem que passar por uma inicia¢ao, um rito de

passagem que acabara por transformar sua condigao.



Muitas vezes essa transformacdo ¢ marcada pela “doenca-vocagdo”
(Eliade, 1998), em um esquema tradicional das cerimoOnias de iniciagdo:
sofrimento, morte e ressurrei¢do. Ao propiciar sua propria cura, muda sua
condi¢do, se transforma de um homem profano em um técnico do sagrado.

Por vezes, os xamas sdo colocados como sindnimo de mago, feiticeiro,
ou curandeiro, mas eles sdo mais do que isso, sdo “...’eleitos’ e, como tais,
tém acesso a uma zona do sagrado inacessivel aos outros membros da
comunidade” (ELIADE, 1998, p. 19). Assim, o xama pode realizar em
transe, viagens coésmicas, em que sua alma deixa o corpo e vai até outros
planos.

Existem inimeros magos e feiticeiros pelo mundo, que controlam forcas
para fins especificos, mas ndo sdo um “elo” com o sagrado, ndo realizam
“viagens” pelo cosmo. E claro que o xami também é conhecido pela cura,
que também ¢ uma de suas caracteristicas fundamentais, mas a seu modo, um
médico também pode curar.

O grande mérito de Mircea Eliade ao estudar o xamanismo, foi mostrar
que o que ¢ realmente caracteristico do xama sdo estas viagens cosmicas, ou
seja, que este € um especialista no “éxtase”. Para Eliade, o éxtase ¢ entendido
na forma de “... viagens misticas realizadas por meios sobre-humanos e para
regides inacessiveis aos homens” (ELIADE, 1998, p. 199).

O conceito de éxtase ¢ dificil de se definir por se tratar justamente da
experiéncia mistica direta, dificil de ser traduzida em palavras. Como este €
um tema chave para se entender a magia da Barquinha (baseada no éxtase),
iremos apontar algumas outras defini¢des para entendermos melhor este
fenomeno.

Segundo Wasson, “O éxtase em si ndo ¢ nem agradavel nem
desagradavel...Quando vocé se encontra num estado de éxtase, sua alma
parece ser arrancada do corpo e ir embora”. (Mckenna, 1995)

Também ha referéncias sobre o éxtase nos estudos de Allan Kardec, no

“Livro dos Espiritos”, como um estado em que a alma deixa o corpo, o que



ele relaciona ao sonambulismo, mas ressaltando que “A alma do extatico
ainda ¢ mais independente.” (KARDEC, 1995, p. 235).

Enquanto que para Terrence Mckenna, “..uma experiéncia extatica
transcende a dualidade, é simultaneamente aterrorizadora, hilariante, familiar
e exotica.” (Mckenna, 1995).

A idéia de Mckenna me parece ser mais instigante, como um estado que
relativiza inclusive o “’dentro’ e ‘fora’”. Essa ¢ uma sensacdo frequente na
experiéncia com a Ayahuasca. O proprio termo entedgeno, etmologicamente
remete a idéia da criacao do “Deus de dentro”: Enthe = dentro; Théo s= Deus;
Genos = origem, nascimento.

Para atingir o €xtase, o xama recorre a um conjunto de técnicas, o que
Eliade denominou como as “técnicas do éxtase” (Eliade,1998). Entre estas,
podemos citar o uso de uma indumentdaria especial, a danga ritual e a “musica
magica” (caracteristicas estas também presentes na Barquinha). Vale ressaltar
que nem todos os xamas utilizam as plantas de poder para propiciar o éxtase.

Esta ¢ apenas mais uma técnica dentre as muitas utilizadas no xamanismo.

Relacoes entre a Barquinha e 0 Xamanismo

Para se entender a relagdo - ¢ a influéncia - do xamanismo na
Barquinha, ¢ necessario apontar as raizes desse encontro, que estdo, ligadas a
criacdo da doutrina do Santo Daime.

Nao houve uma ligacdo direta do mestre Daniel (fundador da
Barquinha) com xamas. Este contato foi realizado pelo mestre Irineu, como

relata Senna Aratjo:

“Em todos esses anos que trabalhou e viveu na Amazonia, Raimundo Irineu
Serra conheceu varias sociedades indigenas que faziam o uso da Ayahuasca,
entre elas os Caxinaud do Peru e do Brasil. Além disso teve contato...[com] um



caboclo que fazia uso da Ayahuasca, chamado Dom Crescéncio Pizango ... Foi
Dom Crescéncio quem lhe apresentou a substincia” (SENNA ARAUJO, 1999,
p- 40)

Este depoimento identifica duas formas de contato de Irineu com o
xamanismo ¢ a Ayahuasca: primeiro um contato com o Xamanismo
tradicional, de tribos como os kaxinawa, e segundo,um contato com a bebida
através de trabalhos realizados por caboclos, uma forma de “xamanismo
mestico” (Abramovitz, 2003).

Por sua vez, Daniel Pereira recebeu esse conhecimento através do
mestre Irineu, ao procurd-lo para se tratar de uma doenca. Dessa forma
conheceu o trabalho do daime, passando a ter “visdes” e sonhos, em que
recebia um ‘“chamado” para que fundasse uma outra “linha de trabalho”.
Mestre Irineu orientou espiritualmente Daniel, inclusive incentivando na
fundacao da Barquinha (Senna Aratjo, 1999). Esta acabou incorporando essa
bagagem do xamanismo em sua formagao.

Existem, alias, inimeros trabalhos dedicados a relacao entre Santo
Daime (e por extensdo a Barquinha) e o sistema xamanico. Fernando da
Roque Couto (1989), considera existir no sistema daimista uma forma de
“xamanismo coletivo”.

Tanto a Barquinha como o Santo Daime herdaram mais do que
“elementos” e “praticas” do xamanismo indigena, herdaram um sistema
baseado no éxtase. Eliade define o xamanismo como as “técnicas arcaicas do
éxtase”. Nao discordo dessa visdo, apenas considero que da forma como ¢
dita pode levar a uma ma interpretacdo. O cerne do xamanismo ndo se
constitui apenas por técnicas, mas um sim “sistema’” baseado no éxtase. Ou
seja, sem o éxtase, as técnicas e praticas perdem o sentido.

Para Mckenna, a parte “decadente” do xamanismo ¢ exatamente a
marcada por rituais exagerados e praticas excessivas. Uma supervalorizagao
da pratica, em detrimento do éxtase. Mesmo Eliade (1998) relata uma “época

de ouro” dos xamas, um passado mitico em que tinham plena ligacdo com o



divino e inimeros poderes. Apos essa fase, entraram em decadéncia. Ora,
seria bastante razodvel supor que esse xama mitico tinha tal ligacdo com o
divino e que ndo precisaria se apoiar no uso de tantas técnicas. Com o tempo,
e a necessidade, ele precisou buscar uma série de procedimentos para facilitar
esse contato, como a musica e a danca. Nao se trata, de modo algum, de
desvalorizar as praticas rituais, € sim demonstrar que o Xamanismo ¢ um
sistema em que pratica e €xtase devem estar em simbiose.

Atualmente, na chamada “nova Era”, existem cada vez mais rituais e
workshops com fundamentos e praticas baseados no xamanismo. Mesmo
assim, parece que estes perderam seu elemento fundamental, o éxtase.
Trabalham com um “esqueleto” ritual, um modelo importado, descolado nao
s0 da experiéncia, como também da identidade cultural dos grupos.

Por outro lado, s6 o éxtase ndo faz o xamanismo. Nem todo extatico é
xama. O xama trabalha o éxtase dentro de todo um sistema cosmologico
altamente elaborado. De certo modo, poderiamos dizer que ele ¢ um
criador/organizador de cosmologias. Além do poder sobrenatural que lhe ¢
atribuido, ele tem o poder simbdlico conferido pela tribo para que possa
interferir no Cosmo e realizar curas. Busquei explorar essa idéia pela sua
relagdo com o caso da Barquinha e do Santo Daime.

A Barquinha ¢ uma doutrina que foi “recebida” através de éxtases do
Mestre Daniel. Da mesma forma, os salmos (cangdes magicas da doutrina)
sao “recebidos”. Também ¢ a partir de viagens extaticas que surgem novas
instru¢des do Astral para a doutrina, como ocorre no xamanismo, em que
através de éxtases o xama obtém as respostas para o rumo da comunidade.

E preciso ter em mente que o xama “recebe” muitas de suas técnicas
através de viagens extaticas. Por meio de visdes, ele vé um determinado
instrumento musical a ser construido, ou como executar uma determinada
danga ritual. E um sistema que ndo pode ser pensado enquanto uma estrutura

fixa, ele é continuamente reelaborada nas visdes do xama.



Mais do que tentar “imitar” ou reproduzir um modelo xamanico
tradicional, estas doutrinas sugaram sua idéia primordial — do é&xtase
trabalhado em um sistema cosmoldgico maior. Através de viagens extaticas ¢
que receberam novos modelos, e ndo o contrario. Ao invés de simplesmente
copiarem um modelo de outra cultura, por meio de éxtases receberam

“respostas”, reelaboracdes baseadas no imaginario local.

4.1.2 - Plantas-de-Poder

Existem inumeras técnicas para se alcancar estados de “transe”
favoraveis ao contato com o sobrenatural: preces cantadas, dangas, jejuns,
etc... Contudo, o uso de certas plantas, como forma de induzir a estados
especiais de consciéncia e percepcao, ¢ provavelmente uma das técnicas mais
antigas da historia. Basta refletirmos que sua utilizagdo deve ter sido “... tanto
mais importante quando nos encontramos perante uma sociedade
nao-letrada.” (BETHENCOURT, 2004, p. 198).

Essa categoria de plantas acabou sendo denominada como
“plantas-de-poder”, ou “plantas-mestre”, que algumas culturas acreditavam
ser habitadas por espiritos (Groisman, 1999). Sdo plantas alteradoras da
consciéncia, € que provocam uma experiéncia poderosa do sobrenatural e do
divino. Contam com diversos poderes, € com isso, diferenciados usos:
auxiliam o transe, geram “visdes”, vidéncias, curas, telepatias, viagens em
éxtase, efeitos cognitivos, dentre outros. Também podemos citar a reinvengao
do uso destas plantas nos centros urbanos, como na psicologia transpessoal e
no teatro (Labate, 2002).

Podemos dar como exemplo de plantas-de-poder, o cacto Peyote, a
Datura (erva-do-diabo), o Iboga, Ayahuasca (daime), o Cogumelo (Amanita

muscaria/Stropharia cubensis) — mesmo ndo sendo propriamente uma planta



— inclusive a Cannabis e o tabaco (Mckenna, 1995). Entre os indios Marubo,
“tome shako” e “oni shdako” sdo os “espiritos” ou “esséncias” que habitam
respectivamente, o tabaco e a Ayahuasca (Werlang, s/a).

Porém, existem alguns problemas no uso do termo plantas-de-poder,
primeiro porque em se tratando de magia todas as plantas tem poder. Em
segundo lugar, porque nem sempre se trata de uma planta propriamente, como
acontece no caso do cogumelo (fungo). Em outros casos, algumas substancias
psicoativas também sdo encontradas em animais, como por exemplo a Ra
amazonica ou Kambd (Phylomedusa Bicolor) dos indios Katukina®.

Um dos pioneiros no estudo das “plantas de poder” e sua relagdo em
diferentes culturas foi Gordon Wasson, um banqueiro que se interessou pelos
cogumelos, criando posteriormente a etnomicologia’.

Wasson em suas pesquisas observava que diversas tribos pelo mundo
faziam um “uso ritual” destas plantas, um uso sagrado, como um modo de
contato com os deuses. Sendo assim, criou o termo ‘“‘entedgeno” para
diferenciar o uso ritual (sagrado) de plantas milenares, da relacdo de
dependéncia que o homem moderno mantém com as “drogas”, sintéticos
criados em laboratorio. Do grego, Entheo = “Deus dentro”; Genos =
nascimento (Chaves, 1997). Também podemos apontar uma outra divisdo:
Enthe = dentro; Théos = Deus; Genos = nascimento. Essa distin¢ao
representou um grande avango na compreensdo do papel dos alucindgenos
nestas culturas tribais, com uma visdo menos preconceituosa sobre estes
fendmenos.

Levi-Strauss escreveu um artigo intitulado Os cogumelos na Cultura,
com base em um trabalho de Wasson. Neste, considerava o termo
“entedgeno” inadequado, pois algumas destas plantas ndo eram s6 usadas

com objetivo divino, mas também eram usadas para fazer o mal. Para ele, os

§ Tive a oportunidade de travar contato com a AKAC (Associagdo Katukina do Campinas),
que divulga o trabalho destes indios com uma substincia terapéutica, extraida da Ra ou
Kambo.

? Etnomicologia: estudo das relagdes entre o homem ¢ o cogumelo.



alucindgenos eram “... detonadores e amplificadores de um discurso latente
que cada cultura conserva, e cuja elaboracdo as drogas permitem ou
facilitam” (LEVI-STRAUSS, p. 238). Essa idéia tem uma forte relagio com
um dos pontos principais deste trabalho, a “Magia de Tradu¢do”. E como a
Ayahuasca potencializa o imaginério da Barquinha.

E preciso também, tomar o cuidado de ndo generalizar, como se todas
as “plantas de poder” fossem iguais. Cada uma tem suas caracteristicas € uma

historia que lhe sdo proprias.

4.1.2.1 — Daime (Ayahuasca)

A Ayahuasca ¢ um entedgeno utilizado em diversas tribos indigenas da
América do sul, principalmente na regido Amazonica. O terma Ayahuasca ¢
quichua, onde “aya”= morte; “huasca”= cipd, vinha (Mckenna, 1995). Sendo
assim, temos “cipd dos mortos” ou “cipd das almas”, o que mostra que o
termo se refere ndo s6 a bebida alucindgena, como também a um dos seus
ingredientes principais, o cipd (banisteriopsis Caapi). Este cipd/ trepadeira ¢
rico em betacarbolinas, que ndo sdo tdo psicoativas, mas funcionam como
inibidores de MAO (oxidase de monoamina).

Assim, uma planta contendo DMT'’, como a “rainha” (Psychotria
viridis) utilizada pelos daimistas, que normalmente seria inativo se tomada
por via oral, tem o seu DMT ativado quando combinada com os inibidores de
MAO. (Mckenna, 1995)

Se por um lado a Ayahuasca tem uma maior identificagdo simbolica
com a figura do cipd, inclusive tribos que so utilizam o cip6 na bebida (como

os Marubo), por outro, ¢ a dimetiltriptamina (DMT) vem sendo investigada

10 A dimetiltriptamina (DMT) é um psicoativo presente na folha da “rainha”, planta utilizada
no preparo da Ayahuasca. E também um composto enddgeno, ou seja, se encontra presente
no metabolismo humano. (Mckenna, 1995)



como o grande mistério da bebida. Isso porque 0 DMT quando ativado ¢ um
alucindégeno altamente poderoso, rico em visdes, € mesmo assim, muito
pouco agressivo ao corpo humano. Prova disso € liberacao do uso religioso da
Ayahuasca pelo CONFEN (Conselho Federal de Entorpecentes), apos
inameros conflitos e estudos realizados por pesquisadores (Froes, 1986).

Mestre Irineu recebeu o conhecimento da Ayahuasca nas comunidades
indigenas da Amazonia, e assim passou a utilizar essa bebida nos seus
“trabalhos” espirituais. Através de uma “miragdo”, teria recebido o nome
daime, que estaria relacionado a expressdes como “dai-me luz”, “dai-me
amor” (Abramovitz, 2003), vindo dai, o nome da doutrina: Santo Daime. Este
termo também foi mantido na Barquinha para se referir ao cha, uma vez que
esta nasceu dentro do Santo Daime. Por isso, ambas entendem ser
comunidades “daimistas”.

Na verdade a palavra daime foi incorporada em diversos rituais, até por
seus usuarios da Nova Era (neo-ayahuasqueiros), devido a sua importancia
para o meio daimista como um todo. O nome “daime” e a figura do mestre
Irineu se tornaram simbolos do sistema daimista em geral. A forca desse
termo foi tamanha, que podemos dizer que se espalhou por todo o Brasil, e
atualmente, vem se expandindo para outros paises.

Também podemos fazer uma leitura da palavra como um simbolo da
“tradugdo” do sistema indigena para o urbano. Da Ayahuasca indigena, para o
daime urbano. Mas existem casos de rituais que utilizam outros nomes, como
a Unido do Vegetal (UDV)'!, que se refere a bebida como “vegetal”.

O cha ¢ feito com dois ingredientes principais, o cipd (Banisteriopsis
caapi) que os daimistas chamam de jagube, ¢ a folha de uma planta que
denominam rainha (Psychotria viridis), contendo DMT.

E necessario destacar que a Barquinha, apesar de utilizar as mesmas

plantas descritas, tem um feitio que lhe ¢é proprio, ou seja, um modo

" A Unido do Vegetal é uma das “religides ayahuasqueiras do Brasil”, fundada por José
Gabriel da Costa, em Poeto Velho (RO), no final da década de 1950. (Abramovitz, 2003)



caracteristico de se preparar a bebida. Esse preparo também ¢ um de seus

“mistérios”, e que portanto, € restrito a um pequeno grupo entre seus adeptos.

4.1.3 —Xamanismo das plantas-de-poder

E comum encontrar o tema das plantas-de-poder associado ao
xamanismo, o que nem sempre ¢ verdade, pois “Nem todos os xamas usam a
intoxicacdo com plantas para obter o éxtase, mas todas as praticas xamanicas
buscam provocar o éxtase” (MCKENNA, 1995, p. 32). O xamanismo ¢ um
fendmeno com caracteristicas proprias, € nem sempre conta com a presenca
de um entedgeno. Por sua vez, as plantas de poder acabaram se constituindo
como um fendmeno proprio também, sendo usadas para induzir ao éxtase,
mas também em muitos outros contextos e usos variados, como por
curandeiros, feitigeiros, psicologos, médiuns, etc..

Mircea Eliade, observou em seu trabalho, alguns casos de xamanismo
que utilizavam as plantas de poder. Denominou essa modalidade como
“xamanismo narcético”, que ele considerava decadente. Eliade considerava
que se um xama ndo conseguia atingir o éxtase naturalmente, tendo que
recorrer para isso as drogas, entdo sua cultura provavelmente estaria em
declinio.

A visdo de Wasson, e apoiada por Mckenna, era justamente o oposto, de
que a presenca de um entedgeno indica que o xamanismo esta vivo, em plena
conexdo com a natureza. A fase decadente do xamanismo seria a
caracterizada por rituais muito complexos e exagerados, excessos ¢
personalidades patologicas.

Assim, a idéia de “xamanismo narcotico” seria um tanto conservadora e
ingénua, pois se 0 xamanismo ¢ um sistema natural, de conexao dindmica

coma natureza € seus mistérios, como entender entdo a relacdo de um xama



com uma planta como sendo “narcotica”? A idéia de uma relagdo narcotica/
decadente com as plantas ¢ claramente uma visao ocidental, do homem
moderno e sua atitude obsessiva perante as drogas, de dependéncia e vicio.
Alguns autores e pessoas do meio tém preferido caracterizar essa modalidade
especifica como “xamanismo das plantas-de-poder” (Chaves, 1997).

O fato ¢ que o uso destas plantas acabou sendo mal visto ao longo da
historia, relacionadas a uma “intoxicagdo”, ou como pratica de feitigaria,
sendo perseguido estes cultos em muitos lugares. Na Europa, o uso da Datura
foi identificado com os rituais de bruxaria e paganismo, sendo assim
perseguidos (Ginzburg, 1991). Ou os proprios cultos de catimbd no nordeste
do Brasil, cujos terreiros foram reprimidos pela policia, por utilizarem a
Jurema'? em seus rituais (Albuquerque, 2002).

Atualmente, o movimento da Nova Era vem resgatando o uso dos
entedgenos. Muitos pesquisadores tém prestado cada vez mais atencdo ao
historico destas plantas nas comunidades indigenas, seu uso ritual e
sacralizado, diferente da atitude do homem moderno, de obsessdo e vicio.
Mas ¢ preciso que se tenha uma maior disposicao, livre de preconceitos, de se
tentar compreender o seu papel nestas comunidades indigenas. E finalmente,
como podem oferecer “respostas” para nossa propria cultura.

Este trabalho tem como foco justamente uma destas “respostas” dadas
pelo entedgeno: uma resposta ao imaginario local da Barquinha, a uma
identidade local. O papel do daime na criagdo e reelaboracdo da cosmologia,

e seu constante “didlogo” com o contexto experimentado.

4.2 - Umbanda

12 A Jurema (Mimosa hostilis Benth) é uma “planta-de-poder” com forte tradi¢io no

nordeste. Utilizada em cultos afro-brasileiros como o Catimbo, e também no xamanismo, em
tribos como os Kariri-Xoco.



A Umbanda ¢ uma doutrina cercada por mistérios. E dificil falar com
precisdo a seu respeito, uma vez que se trata de um movimento difuso. Teve
uma rapida expansdo por todo o pais, dando origem assim, a diversas
correntes. Poderia se dizer que ndo existe uma Umbanda, mas sim varias
Umbandas: a “Umbanda Branca”, a “Umbanda Esotérica”, “Umbanda
Cruzada”, etc...

Mesmo existindo uma variedade de correntes, pode-se fazer uma
divisio em duas grandes linhas de pensamento. A primeira entende a
Umbanda como mais proxima das praticas africanas, estando mais ligada ao
Candomblé. “Percebe-se nesta Umbanda praticada com a influéncia do
Candomblé a explicitagdo de critérios estéticos, rituais que vao ter como
referencial a Africa.” (BIRMAN, 1983, p. 91) J a segunda esta mais ligada
as praticas brancas, com maior influéncia do espiritismo, conhecida como
“Umbanda Branca”. “Os centros marcados por uma certa filiagdo com o
espiritismo dao mais lugar as elaboragdes que dizem respeito a moralidade do
culto, a sua face ‘branca’, através de uma énfase toda especial na teoria da
reencarnagdo...” (Idem, p. 91)

Em linhas gerais, a Umbanda ¢ um movimento que surgiu do final do
século XIX para o inicio do século XX, em um cendrio de intensa
miscigenagdo de cultos africanos, indigenas e brancos. Com o fim da
escravatura (1888), os negros que tinham que esconder suas crengas religiosas
agora estavam livres pra realizarem seus cultos. Além disso, o espiritismo
trazido pelos Europeus também ja se estabelecia com os conceitos de Allan
Kardec.

Comegou assim, uma grande troca cultural em rituais que incorporavam
praticas indigenas, africanas e européias, os denominados ‘cultos
afro-brasileiros”, como o Catimbo, toré, Xangods, Culto da Jurema,
Candomblés, dentre muitos outros.

Neste contexto, comecaram a se manifestar entidades espirituais que se

apresentavam como ‘“‘caboclos” - representando a figura do indigena



brasileiro — e como “pretos-velhos” — 0s negros escravizados. Também
passaram a surgir as entidades que se apresentam como ‘‘criancas”,
completando assim , a base da doutrina umbandista.

Gostaria aqui de colocar um paréntese, pois ao colocarmos estas trés
entidades como o tripé da Umbanda, e presentes na Barquinha, naturalmente
pode surgir uma duvida: Mas a Umbanda nao tem outras entidades? E o Exu?

E verdade que existem terreiros de Umbanda que trabalham com outras
entidades, como o exu, os ciganos, boiadeiros, marinheiros, etc.. Mas o ¢
preciso ter claro, ¢ que nao ¢ toda Umbanda que trabalha com estas entidades.
Em muitas, alids, existe um grande receio de se lidar com elas, inclusive com
o Exu. O que parece ser realmente fundamental da doutrina, e que ¢ uma
constante nas mais variadas Umbandas (salvo rarissimas excegoes), ¢ o
trabalho com essa triade (preto velho-caboclo-crianga). Veremos mais a
frente, como essa estrutura magica tem estreita relacio com o imaginario
cultural brasileiro.

No inicio do século XX, a Umbanda ganhou sua grande roupagem,
estabelecendo suas bases com o médium Zélio Fernandino de Moraes. Se por
um lado ¢ complicado apontar com exatidao a origem da doutrina, esse foi o
grande marco inicial no meio. Mesmo com todas as diferengas entre as
correntes da Umbanda, todas demonstram grande respeito pelo seu trabalho.

Em 15 de novembro de 1908, Zélio foi convidado para participar de
uma mesa kardecista em Niterdi (RJ). Durante a sessdo, incorporou um
“caboclo”, que foi entendido como um espirito sem luz pelo chefe da sessao.
Sendo assim, foi logo advertido para que se retirasse. O caboclo respondeu
que estava ali para simbolizar a humildade e a igualdade, deixando claro que
sua condi¢do de indio ndo deveria servir para diminui-lo. Deixou a mesa,
dizendo que algo estava faltando naquele culto, buscou uma flor no jardim, e
a colocou em cima da mesa. (Neto, 2002) A entidade se apresentou entdo,

como o “Caboclo das 7 Encruzilhadas”, pois para ela ndo haveria caminhos



fechados. A partir deste evento, Z¢lio funda a “Tenda Espirita Nossa Senhora
da Piedade”.

Esse foi o grande marco reconhecido pelo meio umbandista em geral.
Estabeleceu as bases da doutrina como um culto simples, flexivel (ndo ha
uma padronizagdo ritualistica), com énfase na caridade e aberto a todos os
segmentos sociais, economicos e religiosos.

ApoOs esse marco, a Umbanda entrou em uma fase de expansao, em que
rapidamente se espalhou, ganhando contornos diferenciados. Como ¢ uma
doutrina flexivel — ndo ha uma padronizacao ritualistica - pode adquirir
caracteristicas mais africanas, ou indigenas, trabalhar com linhas orientais, ou

até mesmo misturadas com praticas de outros cultos.



5 — Cosmologia

Uma das caracteristicas interessantes da Barquinha ¢€ o forte hibridismo
religioso. Esse conceito ¢ discutido em intimeros trabalhos, em termos como
ecletismo ou sincretismo religioso. O ecletismo religioso (SANCHIS, 1995, p.
134), ¢ analisado no trabalho de Marcelo Simdo, como sendo um “processo
que funciona através de uma reaproximacao, sobreposicao e refundi¢ao de
elementos religiosos de origens variadas, permitido atualmente pela
mobilidade geografica das pessoas e oferecimento de diversos produtos
culturais”.

A 1idéia de ecletismo foi bastante explorada por Sena Araujo em seu
livro sobre a Barquinha, para montar o conceito de cosmologia em

construcdo:

113

. um conjunto de praticas religiosas que tendem a formar uma doutrina
especifica, em que existe uma grande velocidade na incorporacio e retirada de
elementos simbolicos das préaticas religiosas ou filoséficas que, combinadas,
compde sua cosmologia” (SENA ARAUIJO, 1999, p. 74).

Mesmo com uma gradual inser¢do de “novos” elementos, a Barquinha

tem uma base de sustentagdo, ja apontada por Senna Aradjo, e que Simao



coloca como um “eixo central”: “... a prece, oriunda do catolicismo popular; a
miragdo, concedida por praticas indigenas e a possessdo, fruto da influéncia
africana” (Mercante, 2002) . Apenas em relagdo a este ultimo item, acho que
seria melhor se referir ao trabalho de Umbanda como todo, ndo s6 a
possessdo. Primeiro porque a possessdao ndo ¢ um elemento necessariamente
africano, haja vista o proprio Espiritismo. Além disso, mesmo o Santo Daime
lida com possessao, mas de uma forma muito diferente. O que ¢ realmente
caracteristico da Barquinha, e ainda mais na linha da Madrinha Chica, ¢ a
incorporagao de todo um sistema de trabalho da Umbanda.

Se por um lado uma de suas caracteristicas ¢ o hibridismo, a Barquinha
perde um pouco o aspecto de “mistura” pois forma um todo coerente, tem
uma unidade. Nao ¢ um organismo mal costurado de referéncias, sem um “fio
condutor”, e sim uma doutrina com bases proprias, fundamentada em um
mito de grande for¢a. E a figura mitica de uma Barca que viaja no mar,
atravessando tormentas, resgatando os afogados e navegando em direcdo a
Jesus. A imagem da Barca e do dilavio sdo referéncias encontradas nas mais
diversas culturas pelo mundo, como a Arca de No¢ da tradig¢do judaica.

Essa criacdo de um mito, que estrutura e da coesdo, parece ser uma
peculiaridade do processo chamado pelos adeptos da Barquinha de
“recebimento”. Neste trabalho analiso esse processo, € como ele trabalha com
a “tradu¢do” cultural.

Como no caso estudado por Papus, das Sociedades de Iluminados, a
Barquinha se entende como uma doutrina regida pelo “alto”, ou seja, sua
organizagdo ¢ realizada pelo plano espiritual. Um sistema cosmoldgico
coerente, fundamentado em um mito poderoso, que teria sido “recebido” do
Astral.

O “recebimento” ¢ um fendmeno curioso, que aparece em diversas
religides, como conhecimentos e informagdes que sdo transmitidas pelos

planos superiores, de “cima para baixo”.



A Barquinha tem uma ligacdo muito forte com a religido do Santo
Daime, surgindo num contexto cultural muito similar. Com isso, apresentam
um arcabougo significativo bastante parecido. Tanto o mestre Daniel, quanto
mestre Irineu, eram maranhenses que foram para Rio Branco (AC). Daniel
recebeu sua missao através da “linha” de Irineu, por isso, a Barquinha é como
uma doutrina-filha do Santo Daime, sendo inclusive mantido o nome de
daime para se referir a bebida. O proprio Irineu ¢ visto como um mestre para
os adeptos da Barquinha. Na formagdo das duas doutrinas podemos verificar
a presenca de elementos do catolicismo popular, do curandeirismo amazonico
e do espiritismo, dentre outras, sendo que estes elementos aparecem
re-elaborados em cada linha, com diferentes graus de importancia.

Porém, uma das caracteristicas da Barquinha que mais a diferencia das
outras religides ayahuasqueiras do Brasil, ¢ sua relagdo com a Umbanda e a
possessdo. Essa aproximagdo com a Umbanda vai revelar todo um novo

universo magico, que ¢ reformulado junto com as praticas daimistas.

5.1 — Estrutura Cosmolégica

A Barquinha ¢ uma metafora, ou, como Joseph Campbell afirma, ao
falar do mito, ela ¢ uma “metafora espiritual”. E uma lenda sobre uma grande
viagem no mar, em uma Barca, em que ¢ preciso enfrentar dificeis tormentas
para chegar finalmente a Luz. Representa, por um lado, a historia do proprio
Mestre Daniel, e por outro, a viagem de cada um de seus participantes. Existe
um sentido coletivo, em que todos estdo no mesmo barco, e outro individual,
em que cada um ¢ um barquinho.

Sua cosmologia ¢ organizada em trés planos, conhecidos na doutrina
como os “trés mistérios”: Céu (Astral), terra e mar. A Barca navega por entre

estes “mistérios”.



Na cultura espirita e esotérica, o conceito de “Astral” substitui a
tradicional visdo catolica de Céu e Inferno, que foi popularmente difundida.
Nao existiria um inferno, enquanto uma condenagdo eterna, mas sim uma area
de transi¢do, uma espécie de “purgatorio”. O Astral é essa area de transi¢ao,
entre o plano material e o espiritual.

O Astral é dividido nos mais diferentes niveis, do Astral Inferior
(Umbral) ao Astral Superior. O “Céu” ¢ aonde se encontram os seres divinos,
ja no plano espiritual e ndo mais no plano Astral.

Os daimistas, ao dizerem que determinada instrugdo foi “recebida” do
Astral, estdo se referindo na verdade, ao “Astral Superior”. Os mentores
espirituais da casa, assim como toda sua organizacao espiritual, se encontram
no Astral Superior.

Mesmo assim, em determinados casos ocorre a presenga de entidades
sem luz, do “Astral Inferior”. Um dos objetivos da casa ¢ a doutrinagdo de
espiritos trevosos, que precisam de auxilio. Mas € preciso deixar claro que
existe uma rigida organizacdo espiritual da casa, que da “seguranga” ao
trabalho, impedindo qualquer tipo de “desordem” por parte de espiritos
involuidos.

A Barquinha trabalha com quatro tipos de entidade: caboclo,
preto-velho, crianga e os encantos. Os trés primeiros foram incorporados do
pantedo Umbandista. Os encantos sdo entidades caracteristicas da Barquinha,
que “auxiliam” nos trabalhos espirituais. Alguns incorporam dando consultas
e passes, enquanto outros atuam somente no “invisivel”. Todas as entidades
sdo batizadas na casa, € recebem os “mistérios” da doutrina.

Podemos caracterizar a Barquinha como uma religido monoteista, pois
acredita em um Deus unico, ¢ na santissima trindade como sua manifestagao.
Mas se por um lado s6 ha um Deus, por outro existem varios “seres divinos”.
Os Orixas, manifestacdes da divindade, por influéncia da Umbanda, também

foram incorporados ao ritual. Alguns santos catélicos também recebem local



de destaque na doutrina, tais como: S@o Francisco de Assis, Sdo Sebastido,
Sao José, Sao Miguel, Sao Rafael, o arcanjo Gabriel, Jesus, dentre outros.

Para os daimistas, um ponto fundamental ¢ a figura de Juramidam. “De
acordo com a mitologia daimista, Mestre Irineu teria recebido a patente de
general Juramidam, da Rainha da Floresta, em uma miracdo.” (Abramovitz,
2003, pg:138) Jura ¢ o Pai, e Midam ¢ o filho. Desse modo, ¢ também uma
fusdo do adepto com a Divindade, do Pai com o Filho.

Para Leonor Chaves, Juramidam é o Cristo refletido no daime; é a
manifestagdo da consciéncia Cristica na “cosmovisdao daimista”. Também
encontramos no meio, a forma “Mestre Império Juramidam”. E uma outra
sintese, que se refere a idéia de que ¢ um Mestre, mas a0 mesmo tempo,
também ¢ um Império.

Existem também, os “seres divinos do reino de Juramidam”, entidades
relacionadas ao daime no Astral, que sdo convocadas para auxiliar no
trabalho.

Para finalizar, outro simbolo de grande importancia na Barquinha ¢ o
“livro azul”. Um livro mitico, em que estdo escritas as informacdes da
doutrina. Nas primeiras visoes do Mestre Daniel, um anjo lhe entregava esse

livro, contendo sua missao.

5.2 — Batalha Daimista

Na “cosmovisdo daimista”, o ritual é encarado como sendo uma
“batalha”. E uma batalha simbolica, uma metafora para uma guerra espiritual
que acredita-se ocorrer durante o culto. Batalha que ndo ¢ necessariamente de
destrui¢do, mas sim de transformacao e integracao.

Por um lado, se refere a luta para doutrinagdo de espiritos sem luz, onde

o “Astral” se torna o campo desta batalha, em que os participantes lutam



juntamente com o auxilio de espiritos superiores. Estes espiritos sem luz sdao
espiritos de pessoas com enormes carmas adquiridos (suicidas, assassinos,..),
ou tdo apegados a matéria que vagam pelo mundo espiritual sem se darem
conta de que ja desencarnaram, gerando conflitos que atrasam nao so a sua
evolucao, como a dos outros encarnados.

E uma batalha da “Luz” contra as “Trevas”, em que esta Barquinha
resgata espiritos sofredores, com a ajuda dos “encantos” e espiritos de Luz,
que os encaminham para serem doutrinados, trazendo a “luz” para os que
estavam perdidos.

Mas ¢ também uma guerra interna, de nossa parte boa contra outra a
ma. Uma batalha travada dentro de nés mesmos, para se corrigir dos erros.
Alberto Groisman coloca que ¢ uma “... luta de desenvolvimento espiritual;
de superacdo dos limites de um eu inferior, ligado as coisas terrenas, a
satisfacdo das necessidades materiais imediatas e dos desejos egoistas; e de
encontro com um ser superior, um eu espiritual, um eu divino”.(GROISMAN,
1999, p. 54)

Assim, ¢ preciso enfrentar as questdes internas que vem a tona com o
daime, e ser guerreiro nessa jornada do desenvolvimento espiritual. Pode se
dizer que “O arquétipo daimista ¢ o do guerreiro que luta pela doutrina e pela
salvagdo.” (Chaves, 1997).

Ao se tomar o daime, a pessoa pode resgatar questdes mal resolvidas,
situagdes que foram reprimidas, o que pode acabar induzindo o participante a
uma‘“viagem ruim”, mas que na Otica daimista ndo ¢ ruim, ¢ apenas a
revelagdo de uma desarmonia. E chamada pelos daimistas de “peia”, quando a
pessoa passa mal durante o trabalho com voOmitos, desmaios, diarréias,
sensagdo de desespero, que se tornam verdadeiras guerras internas, travadas

no ritual.



5.3 — Entidades

A Barquinha trabalha com quatro tipos de entidade: preto-velho,
caboclo, crianca e os encantos. Os trés primeiros sdo a base de sustenta¢do da
Umbanda, incorporados também ao ritual da Barquinha.

O Exu ¢ um caso bastante delicado, sendo uma das grandes
divergéncias do meio umbandista. Conforme dito acima, a casa admite
trabalhar apenas com as quatro entidades citadas, ou seja, mesmo que o Exu
aparega em determinadas circunstincias, ndo ¢ uma entidade “oficial” da
casa. Como essa entidade s6 aparece no ritual da Barquinha em excecoes,
optei por ndo entrar nesta questdo. Seria necessario todo um trabalho a parte
para entender a atuacdo desta entidade, questdo j& complexa no meio
Umbandista.

Além das entidades citadas, caboclos, pretos-velhos e criangas, a
Barquinha tem como uma grande caracteristica o trabalho com os encantos,
entidades que desempenham um papel fundamental dentro desta casa. Sdo
encantos da natureza, mistérios divinos. Estes seres sdo dotados de grande
sabedoria e conhecimento, e ajudam no desenvolvimento dos trabalhos
espirituais. O proprio nome da Barquinha da Madrinha Chica ¢ dedicado a um
encanto, o Principe Espadarte: “Centro Espirita e Obras de Caridade Principe
Espadarte”. Esse encanto ¢ representado como uma fusdo entre as figuras de
um bispo catolico (Dom Simedo) e o Peixe Espadarte. Recebe o nome de
Principe Espadarte no mistério do mar, Principe Dom Simedo no mistério da
terra, e Soldado Guerreiro Principe da Paz no mistério do céu.

Como ja dito acima, estes encantados, surgem de trés locais distintos: o
Céu, a Terra e o Mar. A propria Madrinha Chica, em um relato a Luis

Eduardo Luna (1995, p. 16), coloca que:



“Os encantos sao mistérios de Deus, coisas secretas que Deus criou e para
descobrir ¢ preciso se aprofundar nos mistérios da luz. Deus de tudo criou (céu,
terra ¢ mar) logo, no céu existem grandes mistérios e, assim, na terra ¢ no mar,
que sdo os trés mistérios onde habitam os encantos. Existem encantos que sdo
transformados em peixes, sereias, botos, pedras, dragdes, etc. Os encantos nao
transmitem como estdo ou o que foram, mas muitas vezes o que se sabe ¢ que
estdo hoje no lado espiritual da vida e do qual ndo vao mais voltar pela matéria.
Eles estdo em peniténcia, purificando-se até o dia do julgamento final”">.

6 - Magia de Traducao

Uma das principais questoes dessa pesquisa ¢ investigar um processo
magico da Barquinha, que atua “manipulando” o imaginario cultural. E um
processo magico que faz “dialogar” a experiéncia mistica com o contexto
experimentado, ou seja, ele atua “traduzindo” informagdes dos “planos
superiores” para um imagindrio especifico. Por isso, nomeei esse processo de

“Magia de Tradugao”. O conceito de “traducao” ¢ discutido por Stuart Hall:

3 Em uma consulta realizada na Barquinha de Niterdi, a “Vovo Cambina” me relatou que os
encantados sdo seres de muita luz, mais evoluidos que os proprios pretos-velhos.



“As pessoas pertencentes a essas culturas hibridas tem sido obrigadas a
renunciar ao sonho ou a ambic¢do de redescobrir qualquer tipo de pureza

cultural ‘perdida’ ou de absolutismo étnico. Elas estdo irrevogavelmente
traduzidas.” (Hall, 2002)

Para entendermos o conceito de “Magia de Tradugdo”, ¢ necessario em
primeiro lugar, entender que a Barquinha ¢ uma doutrina que foi “recebida”
do Astral. Como ja vimos, este fendmeno ndo € exclusivo da Barquinha,
ocorrendo na formacgao de outras religides como o Santo Daime e a Umbanda.
Os trés casos citados ocorreram na primeira metade do século XX. Além
disso, mesmo sendo diferentes, as trés doutrinas se colocam como
“recebidas” do mesmo lugar, o Astral. Seria pertinente analisar um pouco
mais estes exemplos, para assim, compreender de que maneira estao ligados
ao caso da Barquinha.

O Santo Daime foi uma doutrina “recebida” do Astral pelo Mestre
Irineu, instruido diretamente por Nossa Senhora da Conceigdo. O Astral seria
assim, responsavel pela organizacdo de uma “nova” doutrina a partir de
sistemas diversos, como o catolicismo, xamanismo, kardecismo, influéncias
militares, etc... Desse modo, vem do Astral uma espécie de “resposta” para
um imaginario cultural determinado, neste caso o do Santo Daime. E uma
“traducdo” do uso da Ayahuasca indigena, adaptada para os centros urbanos.

A corrente da Umbanda Esotérica'* defende que a Umbanda foi criada a
partir de um conselho no “Astral Superior”, onde foi tragado um “plano” para
acelerar o processo de espiritualizacao do povo brasileiro, utilizando como
base a identidade nacional. Essa vertente trabalha com a idéia de uma
manipulagdo do imaginario, através do mito de criagdo do Brasil. Este tem
grande relacdo com o “mito das trés ragas” de Gilberto Freyre: o indigena
dominado (caboclo), o negro escravo (preto-velho), e o europeu (crianga).

Ao mesmo tempo, o preto-velho também simboliza a sabedoria, o

caboclo a coragem ¢ a fortaleza, ¢ a crianga a pureza. Também representam as

4 Ver bibliografia: NETO, F. Rivas. 2002.



trés fases da vida humana: a infincia (crianga), a maturidade (caboclo), e a
velhice (preto-velho). Segundo o depoimento da preta-velha Vovo Maria

Conga:

“Somente para situar os homens, tdo carentes dessas referéncias, ¢ que
moldamos nosso corpo Astral em conformidade com as vossas consciéncias,
habitos, ragas e costumes sociais, obtendo assim maior aceita¢do da caridade
socorrista e esclarecedora em todos os meios terrenos.” (PEIXOTO, 2003, p.
115)

Por este ponto de vista, as entidades seriam reorganizacdes de
arquétipos em “... variagdes regionais para facilitar o contato com aqueles que
ainda traziam fortes tracos culturais.” (NETO, 2002, p. 14).

Como esta ¢ uma questdo-chave neste trabalho, ¢ importante destacar o
que se entende por “imaginario”. Usando como referéncia o conceito de

Teixeira Coelho para imaginario, temos:

“... € formado pelo dominio do arquetipal — ou das invariancias e universais do
comportamento humano- e pelo dominio do idiografico, ou das variagdes ¢
modula¢des do comportamento do homem localizado em contextos culturais
especificos e no interior de unidades grupais”. (Coelho, 1997, pg.212)

E ainda:

“Esses dois eixos ndo correm paralelos mas convergem para um ponto em

comum onde se da articulagdo entre um e outro ¢ a matua determinagao de um
pelo outro” (COELHO, 1997, p. 213)

A Magia de Tradugdo atua exatamente nesse processo, manipulando e
articulando o dominio arquetipal, para que se encaixe ¢ dialogue com um
contexto particular, uma situacao local. S3o criados assim, novos mitos que se
harmonizem com a cultura local, seus desejos e necessidades, como ¢ o caso
do mito do preto-velho.

A experiéncia do Mestre Daniel com o daime “amplificou” seu universo

simbolico: de ter sido marinheiro, ¢ de sua forte relagdo com o mar. Para



dialogar com essa realidade, foi formulada pelo Astral uma “resposta”, uma
doutrina que viria na forma de uma metafora, uma “Barquinha”. Dessa forma
foi gerado um novo mito que desse conta desse contexto particular. E o mito
de um grande barco que nos transporta, passa por fortes tempestades, mas
estd navegando em dire¢do a luz e resgatando os irmaos que estdo a deriva.

Esse mito pega elementos do imaginario individual do mestre Daniel,
ao mesmo tempo que resgata uma idéia arquetipal, representada na figura de
um barco. De certo modo, podemos ver a Barquinha como a propria historia
do Mestre Daniel.

Por sua vez, os ‘“encantos” também poderiam se encaixar neste
processo, com sua identidade construida a partir de simbolos desse
imaginario. O Principe Espadarte seria uma destas construg¢des do imaginario
local, misturando a imagem de um bispo cat6lico a figura de um peixe.

Nessa perspectiva, elementos folcloricos e do imagindrio simbdlico,
seriam reorganizados por uma forca misteriosa em encantos. Essa forte
ligagdo da doutrina com o mar acabou criando encantos que se apresentam
sob a forma de sereias, polvos, principes, golfinhos, etc.

Com isso, podemos observar que essa “Magia de Tradugdo” tem uma
atuagdo complexa e altamente elaborada, caracterizando-se por uma
linguagem poética, que utiliza metaforas, simbolos e mitos.

Este processo magico pode ser “direto” ou “indireto”. Ele ¢ “direto”
quando vem por via do €xtase, ou seja, através de viagens extaticas esses
modelos sdo recebidos diretamente, sem intermediarios. Assim, essa Magia
de Traducdo “direta” estard presente nas “miragdes”, nos “salmos” e nas
viagens extaticas como um todo. Por outro lado, ele ¢ “indireto” quando vem
por meio da mediunidade, ou seja, sdo as entidades que trazem estes modelos
do Astral, existindo, portanto, um intermediario. Dessa forma, a Magia de
Traducdo “indireta” estara presente na propria representacio das entidades ou

mesmo nos “pontos cantados” ensinados por elas.



7 — Ritual — O “Trabalho”

Na Barquinha, assim como em outros centros espiritas, o ritual ¢
denominado “trabalho”, de trabalho espiritual. Esse termo guarda relagdo
com a propria no¢ao de trabalho na vida cotidiana, de esfor¢o, s6 que voltado

para o mundo espiritual. Para os daimistas ¢ preciso, por um lado, “se



trabalhar” (buscar a evolugdo espiritual), e por outro, “trabalhar” para o
coletivo (através da caridade).

No Centro Espirita e Obras de Caridade Principe Espadarte, existem
diversos tipos de trabalho, mas mesmo assim, podemos perceber dois grandes
grupos: o trabalho de concentragcdo, e os dias de festa. Os trabalhos de
concentracdo sdao realizados todos os sabados, sio cantados os salmos na
igreja e ndo ha o “bailado” (danga ritual). Os dias de festa seguem um
calendario especifico da doutrina, com as festividades dos santos catdlicos e
datas especiais da comunidade. Nestes dias, além dos salmos cantados na
igreja, ¢ realizada uma segunda parte no terreiro, onde ocorre o bailado. Por
diversas vezes, eles mesmo se referem a esta parte como sendo uma “gira”"®,
pela sua semelhanca com o trabalho de Umbanda, em que também sdo
executados “pontos cantados”. Mesmo assim, tem todo o universo
caracteristico da Barquinha.

Na verdade, esta divisdo em duas formas de trabalho serve mais como
forma de ilustrar momentos distintos na doutrina, pois um trabalho nunca ¢é
igual ao outro. Certos rituais “trabalham” questdes especificas, como por
exemplo, no dia de S3o Francisco de Assis ha uma énfase no aspecto da
caridade. Ou o trabalho do dia das maes, que como veremos mais a frente,
teria um paralelo com a psicandlise, tratando a questdo da “mae” (ver
Trabalho do dia das maes). Com isso, todo trabalho tera uma caracteristica
propria, dependendo do dia, se esta sendo feita alguma romaria, ou se €
homenagem a algum santo. Mesmo assim, ¢ possivel destacar essas duas
estruturas que se mantém nos rituais da Barquinha: trabalho de concentragao,
e trabalho em dias de festa. Os rituais descritos a seguir foram observados na

Barquinha de Niterdi — RJ.

7.1 — Trabalho de concentracao

15 A “Gira” é o termo utilizado para se referir ao ritual de Umbanda.



Estes trabalhos sao realizados todos os sabados, de 19 horas da tarde até
mais ou menos meia-noite, podendo encerrar mais cedo ou se estender um
pouco mais. Estarei me baseando nos rituais que participei durante esse

periodo do trabalho na comunidade, e nas conversas com alguns adeptos.

Chegada ao Centro

As pessoas ao chegarem, assinam um livro de presenga e anotam o
valor da doacdo. Esta doacao ndo ¢ obrigatoria e cada um pode contribuir
com quanto tiver. Aos poucos os frequentadores vao chegando e trocando de
roupa na casa para comegar o trabalho. Alguns conversam entre si, enquanto

outros ja comegam a se concentrar, e ir limpando os pensamentos da mente.

Inicio do ritual

O chefe da igreja, Carlos (Kakd), faz sempre um pedido para que os
participantes cheguem mais cedo, por um lado para ajudar a arrumar o lugar,
e por outro, para comegar a se concentrar, esvaziar os pensamentos, refletir
sobre o trabalho que sera realizado. De acordo com Alex Polari, padrinho do
Santo Daime, a concentragdao ¢ buscar “através do siléncio, a conexao com
nosso Ser interior € uma maior consciéncia do nosso Eu superior”
(ALVERGA,1997, p. 18).

Os participantes vao chegando, muitos do trabalho, e trocam de roupa
na casa. A sessdo se inicia por volta das 19 horas com um toque de sinos, uma
chamada para se fazer a fila e tomar o daime. Sdo realizadas duas filas, uma
para as mulheres, e outra para os homens. O padrinho serve a bebida, ¢ faz

uma especie de consagragao desta antes de entregar o copo a cada um.



O daime tem um gosto azedo, denso e amargo, sendo que até os
fardados as vezes demonstram na face o estranhamento coma bebida. Apds
tomar o daime, os frequentadores se dirigem para a varanda da casa, onde
ficam as cadeiras para se sentar.

O trabalho ¢ realizado na varanda de uma casa, na area rural de Niteroi,
com a presenca de aproximadamente uns 20 fardados e alguns visitantes. Na
varanda, os fardados se sentam ao redor de uma mesa, com flores e imagens
de santos, e os nao-fardados se sentam em um conjunto de cadeiras de
plastico em frente, sempre com a a separagao entre homens e mulheres. Do
outro lado da mesa ha também um altar com algumas imagens de santos.

Ao lado desta varanda, ha um pequeno terreiro, um local de terra batida
onde ficam alguns bancos reservados para as entidades na hora da consulta.
Existe também um espago ao lado, um terreno com um cruzeiro bem alto,
onde as pessoas podem orar, acender velas.

E preciso lembrar que durante o ritual é proibido cruzar os bragos e as
pernas. Isso por um motivo magico, ou seja, cruzar bragcos e pernas

“interrompe a corrente™'

, 0 que prejudica o trabalho.
Sao realizadas algumas oragdes, e a sessao ¢ aberta. Comegam entao, a
ser cantados os salmos, os primeiros sdo os de abertura da sessdo, com o

Culto Santo:

Culto Santo

Eu estou firme no Culto Santo
Que temos por devocao
Deus abengoe as nossas preces (bis)

Da alma ao coragao

16 <« . a corrente é o resultado da integracdo das forcas espirituais, pessoais e coletivas,

envolvidas no ritual.” (Groisman, 1999, p.70)



O Divino Pai Eterno

Para nos dar a salvacao
Mandou preparar os caminhos (bis)
Para Jesus por Sao Jodo

Sao Joao ¢ filho unico

Do sarcedote Zacarias

Santa Izabel ¢ sua mae (bis)

E prima da Virgem Maria

Sao Jodo veio sobre a terra

Sdo Gabriel foi sua guia
Pregou, clamou no deserto (bis)
A luz santissima do Messias
Sao Jodo preparou a doutrina
Em tudo testificou a luz

E 14 no rio de Jordao (bis)

Ele batizou Jesus

Na hora do santo batismo

Os céus se abriram por encanto
E baixou um fogo sagrado (bis)
Sobre Jesus e o Espirito Santo
Sao Joao nos abengou

E nos dé caminhos de luz

Seja vOs 0 nosso guia (bis)
Para os santos pés de Jesus

Eu estou firme na verdade

Que representa esta luz

Esta aberto o Culto Santo (bis)

Das Doutrinas de Jesus



Este salmo ¢ utilizado tanto para abrir, como também para fechar os
trabalhos, mudando somente a penultima estrofe, de “estd aberto o culto
santo” para “estd fechado o culto santo”. Entre os salmos também sdo rezadas
algumas oragdes.

O trabalho vai seguindo e o efeito da bebida comeca, vindo
progressivamente com a musica. Uma das grandes caracteristicas do daime ¢é
provocar uma vontade de ficar de olhos fechados, em concentragdo, sendo
que quase todo o culto ¢ passado com os frequentadores de olhos fechados.
Neste estado especial de consciéncia, o som tem o poder de potencializar
sensagdes, desencadear as visdes interiores. E um grande instrumento mégico
que atua dirigindo o ritual, guiando o culto através dos salmos para trabalhar
determinadas questdes-chave: amor, caridade, perdao, f&, etc...

Durante o ritual, algumas pessoas choram, outras passam mal (vomitos
e diarréia) devido ao contato com o cha. Esse estado ¢ chamado pelos
daimistas de “peia”, que para eles é a mostra de um “desequilibrio” espiritual.
Também por isso, o ritual é encarado como um trabalho, pois ¢ dificil lidar
com aspectos inconscientes e profundos do ser que vem a tona com o daime.

Terminada uma etapa da concentragdo, fazem a “entrega” da primeira
“coroa” de salmos (grupos de salmos), e recomegam outra etapa, novamente

cantando outro grupo de salmos.

“Obras de caridade”

Em outra etapa, ¢ feita uma pequena pausa, agradecimentos, ¢ pede-se a

autorizacdo dos seres divinos para receberem as entidades que vao trabalhar



nas “obras de caridade” dando consultas. Os médiuns se levantam da cadeira
e logo em seguida incorporam, sendo que a entidade que incorporou se dirige
aos presentes, da as boas-vindas e também agradece. Estas entidades se
dirigem para um pequeno terreiro ao lado da varanda, com alguns bancos para
se sentarem e assim dar suas consultas.

Os frequentadores vao sendo chamados um de cada vez para o

atendimento, seguindo a ordem do “cambono”!’

, € enquanto cada um vai
sendo chamado o trabalho na varanda prossegue com o cantico dos salmos.
De tempos em tempos ¢ servida uma nova dose de daime, pois seu efeito ¢

rapido no organismo.

Encerramento

Decorridas aproximadamente umas 5 horas, de 19h as 23:30, os ultimos
salmos sdo cantados e o trabalho é fechado, novamente com o salmo “culto
santo”.

Por fim terminam fazendo os agradecimentos aos seres divinos pelo
auxilio no trabalho realizado. Muitas vezes a concentragdao se encerra, mas o
trabalho de consulta com as entidades continua, até que todos tenham sido
atendidos.

A sessdo ¢ fechada, os participantes se abracam, apertam as mao,
também realizam um pequeno lanche enquanto conversam e trocam

experiéncias.

70 “cambono” é um termo utilizado na Umbanda, para designar a pessoa encarregada de
auxiliar a entidade. Ele deve pegar os materiais que a entidade solicitar, cachimbo, fogo, ou
entdo anotar receitas. Na Barquinha, o cambono também faz uma lista das pessoas que
querem se consultar, de acordo com a ordem de chegada.



7.2 — Trabalho em dia de festa

Estes trabalhos sdo realizados seguindo o calendario das festividades da
casa, como dias de santos catolicos, ou datas relativas a doutrina e seus
fundadores.

O trabalho em dia de festa acontece em duas etapas. A primeira se da
quase que da mesma forma que um trabalho comum de concentragdo, na
varanda, sentado, cantando os salmos, com pequenas diferencas quanto aos
salmos que sdo cantados e a duragdo desta parte que ¢ menor, pois a festa
propriamente ¢ feita na Segunda parte, com uma extensa duragao. Como esta
etapa tem uma estrutura bastante semelhante a que foi observada no trabalho
de concentracdo, apenas com pequenas diferencas, considero que nao sera
preciso entrar em mais detalhes, mesmo porque a caracteristica principal do
dia de festa estd na Segunda parte, no trabalho feito no terreiro, onde se
realiza o “bailado”. Podemos dizer mesmo que, a primeira parte ¢ uma
preparacdo para a segunda.

Terminada esta primeira etapa, hda um pequeno intervalo no qual as
pessoas conversam um pouco, fazem um pequeno lanche, e assim seguem
para o terreiro. Este “terreiro” ¢ uma clareira circular aberta no meio da mata,
um pouco distante da casa, sendo necessario percorrer uma pequena trilha
para se chegar 1a. Os frequentadores ajudam a transportar da casa até o
terreiro 0s materiais que serdo utilizados no trabalho, como bacias para
banhos de ervas, atabaques e instrumentos de som, bancos, dentre outros.

Finalmente, apds tudo arrumado no terreiro, comega a Segunda parte do
trabalho, sendo feitas duas filas separando homens de mulheres para se tomar
o daime. Os participantes tomam o daime e se dirigem para formar uma
grande roda, onde realizam o “bailado”, lembrando que nesta roda também ¢
feita separacdo entre homens e mulheres. Em volta desta roda existe um

espago destinado aos musicos € aos instrumentos, do outro lado fica um pano



estendido no chdo, com ervas, uma miniatura de uma barquinha e imagens
ligadas ao pantedo umbandista, pretos-velhos, caboclos, e os encantados.
Também ao lado ficam alguns bancos para as entidades, e outros materiais.

Apo6s tomar o daime e formar a roda, os atabaques comegam a tocar, €
assim comec¢am os “pontos cantados”, e o “bailado”. O bailado ¢ a danga
ritual da Barquinha, em que ha uma direcdo pré-estabelecida, ou seja, a roda
tem sempre que girar em sentido anti-horario, mas ¢ marcada também pela
liberdade na danga, estando cada um livre para se expressar do seu modo,
apenas respeitando o sentido e a separacdo entre homens e mulheres. Esta
forma de ritual tem uma forte semelhanca com algumas “giras” de Umbanda,
tanto que na Barquinha de Niterdi os proprios adeptos se referem a esse
trabalho no terreiro como sendo uma “gira”. Mesmo estando presente em
outros momentos e até na concentracao, no trabalho de terreiro fica nitida a
relagdo da doutrina com a Umbanda.

O bailado é também uma técnica magica, que pode auxiliar tanto na
possessdao quanto no éxtase. O daime permite explorar sensagdes corporais
através da danca, e assim estimula questdes acerca da espacialidade,
dimensodes, volume, unidade e o todo. Também a dan¢a ajuda a construir a
viagem extdtica, ela ¢ a propria representacao fisica da viagem feita no Astral,
sendo assim ¢ uma técnica que auxilia o éxtase.

Por outro lado, também tem uma relagdo com a possessdo, pois um
aspecto bastante importante ¢ que esse trabalho também uma caracteristica de
desenvolvimento mediunico. Esse ¢ justamente o espago para os médiuns se
desenvolverem, para as entidades incorporarem e dancarem.

O “ponto cantado” de abertura ¢ o “... eu sigo firme, eu canto firme, eu
piso firme...” do principe Dom Simedo, assim a roda comeca a girar e apos
algum tempo comeg¢am as primeiras incorporagdes. Ao incorporar, as
entidades se dirigem para o centro da roda, onde ficam dangando e

executando seus praticas magicas para dar firmeza e reforgo no trabalho.



A sessdo segue, e novas doses de daime sdo servidas. Também ha o
trabalho de consultas, em que algumas entidades incorporam e prestam seu
atendimento. O trabalho segue assim, e estando perto do seu final
(aproximadamente 4hs da manhd), ¢ feita a “subida” das entidades, os
médiuns desincorporam, e acaba o bailado e os pontos. E feito um conjunto

de oragoes e o trabalho ¢ encerrado.

8 — Complexo Magico da Barquinha



8.1 - Magia Umbandista

Uma das maiores caracteristicas da Barquinha, ¢ que marca uma grande
diferencia¢do entre ela e as outras tradicionais “religides ayahuasqueiras”
(Santo Daime e UDV), ¢ justamente sua forte relacdo com a Umbanda e suas
praticas magicas.

Em primeiro lugar, ¢ preciso destacar que a grande base da magia
umbandista ¢ a mecanica de incorporacdo (possessdao) e a mediunidade em
geral. Iremos entendé-la aqui como sendo também um mecanismo magico,
um sistema “oculto” do ser humano que pode ser desenvolvido e dirigido
através de um conjunto de técnicas.

Se a mediunidade ¢ sua grande base de sustentacdao, a magia aparece no
trabalho de Umbanda sob diversos aspectos. Sob um aspecto mais geral, este
complexo de praticas pode ser entendido como a “Magia Umbandista™:
defumagdes; trabalho com pedras, banhos de ervas; passes; pontos cantados.
O grande segredo dessa magia esté relacionado as “entidades”, feiticeiros que

manipulam estes elementos no ritual.

8.1.1 — Passe

O “passe” é uma transferéncia de fluidos energéticos (Maes, 1975). E
realizado através de uma série de procedimentos magicos, € tem como
finalidade a cura. Assovios, gestos com a mao, estalar de dedos, uso de velas,
fumaga do cachimbo e plantas sdo algumas das técnicas magicas para
movimentar forgas sutis, e livrar o consulente das energias negativas que

ficam retidas em seu corpo energético.



Existem diversos tipos de “passe”: Passe animico, Passe espiritual,
Passe coletivo, etc... O Passe Animico, ou Magnético, € aquele que utiliza os
fluidos energéticos do proprio passista. O Passe Espiritual ¢ ministrado pelos
espiritos e seus fluidos, sem a necessidade de um intermediario. J4 o Passe
Meditnico ¢ realizado quando os espiritos atuam através de um médium
encarnado. A Umbanda trabalha com diversos tipos de “passe” mas
principalmente com este ultimo. Seus grandes manipuladores sdo as entidades
que incorporam sob as formas de pretos velhos e caboclos. O “passe” dentro
da Barquinha segue todo o sistema de trabalho observado em muitos centros
de Umbanda, mediado pelos pretos-velhos e entidades da casa.

Algumas das técnicas ja citadas sdo utilizadas de um modo geral por
todas as entidades, fazendo parte de um sistema de cura dos pretos-velhos e
dos caboclos. Um sistema complexo, utilizando inumeras técnicas magicas:
assovios, estalar de dedos, uso de velas, plantas, rezas e também a imposicao
de maos. No entanto, cada entidade tem conhecimentos magicos que lhe sdo
proprios, tendo uma forma de trabalho caracteristica.

Em uma consulta na Barquinha de Nitero6i, recebi um “passe” com a
“Vovd Cambina” que consistia em: baforadas de cachimbo sobre o corpo,
estalar de dedos fazendo o gesto de cruz, assovios fortes perto do ouvido. A
entidade usa uma espécie de lengol, que ¢ colocado sobre a cabeca do
consulente, e depois tirado e sacudido, como se estivesse “tirando” elementos
negativos. Também utiliza uma vela, colocada em cima da cabega do paciente

enquanto efetua uma reza.



8.1.2 —Plantas e Ervas

A magia, como um sistema oculto da natureza, estd diretamente ligada
aos segredos e mistérios das plantas. Sendo assim, em se falando de magia ¢
verdadeira a afirmativa de que: todas as plantas tém poder, cada uma com
caracteristicas magicas que lhe sdo proprias.

O resgate destas formas de magia na Barquinha mostra a influéncia da
Umbanda, e do conhecimento trazido pelas entidades. Estas entidades
conhecem os segredos das plantas medicinais “afro-brasileiras”. Os
“pretos-velhos” com seu sistema de cura, com plantas e ervas utilizados pelos
curandeiros africanos. Por sua vez, os “caboclos” tém um grande acervo de
plantas nativas conhecidas pelos indios. Os colonos europeus também
trouxeram inimeras plantas, conhecidas desde os primodrdios do cristianismo,
como mirra, incenso ¢ estoraque (CAMARGO, 1998, p. 28). Outras ja eram
conhecidas na bruxaria européia, como o alecrim.

Essa rica troca de conhecimentos magicos, € que gerou um grande
complexo de plantas magicas, ¢ ilustrada no trabalho destas entidades, com
conhecimentos milenares da magia dessas ervas, reorganizando todo esse
saber em prol da cura e caridade.

Como vimos, cada entidade tem um trabalho proprio, com
conhecimentos magicos diversificados. Ela lida com determinadas plantas
que vao caracterizar o seu trabalho. As ervas e plantas sdo manipuladas de
modo diferenciado por cada entidade, e de acordo com suas propriedades
magicas e a finalidade do trabalho, sdo utilizadas para banhos, chas, “passes”,
benzeduras, etc...

Ao realizar uma “consulta” com a “Vové Cambina” — na Barquinha de
Niter6i — perguntei sobre as plantas com que prefere trabalhar, que
caracterizam o seu sistema magico proprio. Algumas apontadas foram:

arruda, pimenta-longa e o tabaco. Ja nos trabalhos da Barquinha de Magé,



realizei uma consulta com “Maria de Luz”, que me receitou um cha de

quebra-pedra.

A seguir veremos um pouco mais sobre as propriedades
magico-curativas das plantas citadas, usando como referéncia o trabalho de

Maria Thereza Arruda'®.

— Tabaco (Nicotiana tabacum Linné)

Conhecido popularmente como “fumo”, o tabaco ¢ manipulado pelo
preto-velho através de um cachimbo. Desse modo, a entidade da baforadas na
dire¢do do consulente. A fumaca obtida da combustdo atua produzindo
modificacdes no corpo Astral, removendo energias negativas, e
restabelecendo o equilibrio. Esse efeito ¢ semelhante ao observado na
defumagdo, mas a grande diferenca é que a fumaca ¢ exalada por uma
entidade de luz, um mago do Astral que sabe como dirigi-la para atingir um
ponto especifico no corpo energético do paciente.

<

Este ¢ um procedimento magico bastante comum, “...en la terapia

curanderil el tabaco és un aditivo indispensable de hechiceros y curanderos”

(JIMENEZ, 1981, p. 8).

— Arruda (Ruta graveolens Linné)

Conta com um grande prestigio no meio popular, considerada uma
protetora contra mau olhado e quebranto (magia negra).

As entidades utilizam essa planta ndo s6 em banhos, mas também para
dar passes, realizar “benzeduras”.

Na medicina ¢é empregada como anti-hemorragico, ou

anti-espasmodico, dentre outras fungdes.

18 “Plantas medicinais e de rituais afro-brasileiros”, 1998.



8.1.3 - Ponto Riscado

Sdo sinais riscados pela entidade no chdo, com pemba (giz). Uma
espécie de “codigo” para ativar determinadas forcas no Astral, um grande
alfabeto magico, de atuacdo no invisivel, com simbolos que traduzem
intencdes magicas, atuam identificando a entidade que o riscou, suas ordens e
hierarquia. No trabalho da Barquinha realizado no terreiro, algumas entidades
riscam seus pontos com pemba, e também colocam velas em cima de
pontos-chave no desenho. Estes sinais, por serem “chaves magicas”, devem

ser utilizados com responsabilidade.

8.1.4 — Consulta

A “consulta” resume, de forma geral, todo o atendimento realizado pela
entidade: a conversa, o aconselhamento, aplicacdo de passes, receitas para
banhos e chas, ou seja, todo seu sistema magico-curativo.

Contudo, procuro destacar aqui a parte de consulta propriamente dita,
de aconselhamento, enfim, a conversa com a entidade.

Isso porque em muitos trabalhos - na Umbanda como no espiritismo -
os passes ficaram sendo considerados 0 momento “alto” da trabalho mégico,
sendo que algumas casas passaram a enfatizar estes, e desenfatizaram a parte
de consulta. Em alguns lugares, consulta se tornou sinénimo de passe. Na
verdade, todo o trabalho realizado pela entidade ¢ magico, mas muitas
pessoas do meio popular acabaram se interessando apenas pelos “passes”. Um
dos motivos seria que grande parcela procura um modo “rapido” de cura, sem

esfor¢o. Buscam uma “formula” magica que lhe deixem curados.



Um grande mérito da Barquinha ¢é trabalhar a “consulta” como um todo.
Como a comunidade em Niter6i possui poucos frequentadores, ndo existe
uma pressa no realizamento das consultas. Dessa forma, a pessoa tem mais
liberdade de conversar com a entidade, tratar suas questdes, pedir
esclarecimentos espirituais e também para receber um passe.

E nesta conversa que o consulente expde suas questdes para a entidade.
Também através da voz, a entidade pode sentir muitas de suas “vibragoes”,
que mostram os desequilibrios do consulente. A entidade por sua vez, tenta
reorganizar o sistema do paciente, harmonizé-lo, controlando a fala, em um
ritmo cadenciado, com pausas. Aqui também pode ser feita uma relagdo com
a psicologia, de uma cura através da fala, uma cura linguistica. Ambos o0s
casos tratam de conduzir a consciéncia e o inconsciente, utilizando a
linguagem de simbolos e mitos, para reestruturar o sistema de um paciente em
desequilibrio.

E se um dos problemas do psicologo € conseguir uma relagdo de
confianga para o paciente se abrir, na “psicologia de terreiro” a “vestimenta”
de preto-velho facilita essa aproximagdo, representando o negro velho, a
figura do avd, como o “Vovo Ledncio” da Barquinha.

Além disso, estas entidades sdo verdadeiros magos, sensitivos € com
graus variados de vidéncia, que podem sentir inumeras vibragdes do
consulente e assim aconselha-lo. Por estas faculdades magicas, a consulta
também pode ter caracteristicas de “oraculo”, bastante conhecido em diversas
culturas, tal como as consultas magicas descritas por Bithencourt (2004),

realizadas na feiti¢aria européia por adivinhos e videntes.

8.2 — Magia Simpatica e “Simpatias”



No inicio desse trabalho (ver cap. “Magia”), analisamos o conceito de
“Magia Simpatica”, formulado por Frazer. O termo se refere a um sistema de
interagdes secretas entre elementos distantes no tempo e no espago. E uma
“teia” de inter-relagdes magicas. Definiu assim, um dos grandes principios da
magia: um sistema universal ligado por correspondéncias secretas. Através
deste sistema, o mago acredita ser capaz de controlar determinadas “chaves”
reguladoras dessa relagdo de causa-efeito.

Esse conceito ¢ fundamental aqui, pois ele ¢ uma das bases do sistema
magico da Barquinha. Na “cosmovisdo” daimista, o universo também ¢
formado por um sistema oculto de causa e efeito. Essa concepgao, alids, estd
presente em diversos sistemas religiosos, com grande for¢a no imagindrio
popular. Prova disso ¢ que, no Brasil, encontramos o termo ‘“simpatia” na
crenga popular. “Simpatia” para arrumar marido, ou ‘“simpatia” para ganhar
dinheiro. Em todas vemos a mesma idéia de Frazer, um sistema secreto que
pode ser manipulado.

A seguir, destaco alguns exemplos e situagdes durante o ritual da

Barquinha em que essa dindmica ¢ encontrada.

- A propria Lei do Karma, A lei universal de causa-efeito.

- Os “pontos riscados” também respondem a um sistema de causalidade,
pois ao serem desenhados produzem efeitos ocultos no Astral.

- Uso da roupa branca: o daimista acredita que o uso do branco traz “luz”
para o ritual. O branco reflete todas as outras cores. Com isso, ndo ha
predominio de nenhuma vibragdo, a pessoa pode receber vibragdes de varias
cores. Além disso, simboliza a paz e a pureza. Os daimistas consideram que,
ao se vestirem coletivamente de branco, a “intengdo” magica é amplificada.

Essa intengdao mental em conjunto fortalece o trabalho.

Como ¢ um sistema oculto de causa-efeito, ¢ preciso seguir uma série

de regras, pois a ma utilizacdo pode levar a graves consequéncias magicas.



Assim, Frazer aponta que este sistema magico “Nao nos diz ele apenas o que
fazer, mas também o que deixar de fazer.” (FRAZIER, 1982, p. 11). Sao os
chamados “tabus”, presentes em praticamente todas as sociedades tribais:
normas e regras que se ndo forem seguidas podem gerar terriveis
consequéncias para a tribo como um todo. E um sistema que pode agir
positiva ou negativamente e, por isso mesmo, as regras do trabalho devem ser

seguidas fielmente. Alguns exemplos de “tabu” na Barquinha.

- Nao cruzar os bragos e pernas durante o trabalho, pois isso atrapalha a
“corrente”.

- Nao Ter relacdes sexuais durante a romaria.

- Nao sair do culto antes do seu término. Do contrario, a pessoa pode ficar
“aberta” a energias negativas, uma vez que esta fora do ambiente apropriado e

seguro.

8.3 — Concentracio

“Concentracao” ¢ como a meditacdo ¢ conhecida no meio daimista em
geral. E uma técnica magica de grande importancia na histéria, aparecendo
em praticamente todas as religides do mundo. Busca um estado de
relaxamento, em que através da interrup¢do do fluxo de pensamentos, €
catapultado a um estado de alta consciéncia, de conexdo com o “Eu
Superior”. E basicamente a esséncia do trabalho com o daime, o siléncio
interior como chave para o auto-conhecimento e desenvolvimento espiritual.

Alex Polari, padrinho do Santo Daime, faz uma divisao em duas etapas:

“A Concentragdo propriamente dita que consta da disciplina da mente em abolir
os pensamentos, associagdes de idéias e impressdes do dia-a-dia, a fimde
focalizar num unico ponto. Nela treinamos a atengfo e a introspecgdo, para que



a mente ao invés de se tornar foco de distracdo, seja um instrumento util a
servico do trabalho espiritual.

B) Meditacdo — Estagio superior de concentragdo onde dentro da forga da
corrente, da energia espiritual das mentes elevadas e da protegdo dos nossos
guias espirituais se busca experimentar um estado contemplativo, estatico,
sereno, € sem pensamentos, onde procuramos fundir o observador, o observado
e o ato de observar.” (ALVERGA, 1997, p. 18)

Na prética, grande parte ndo faz essa divisdo, colocando concentragdo e
meditagdo como sindnimos. Mesmo assim, outros ja concordam com essa
diferenciagdo de estagios. Essa divisdo aparece mais nas linhas “esotéricas”,
sendo a concentracdo um estagio em que algo ¢ “focalizado”. A meditagao

seria um estado superior, que nao tem um foco, busca o Todo.

8.4 — Extase — A grande magia da Barquinha

Ao analisarmos o xamanismo, ¢ sua relacdo com a Barquinha, vimos
que seu grande legado para esta ultima foi um sistema baseado no “€xtase”,
nas viagens extaticas. E claro que nfio ¢ apenas no xamanismo que iremos
encontrar o éxtase religioso, este existe em maior ou menor grau dentro de
todas as religides, pois ¢ “...0 entusiasmo como um meio pelo qual o homem
continuamente reafirma a si mesmo e aos outros, que Deus estd com ele”
(Lewis, 1977). Ou seja, toda religido precisa de uma certa dose de
“experiéncia mistica” para se manter viva. A maioria das religides oferece
inimeros elementos para o éxtase dos participantes, como dancas, cantos,
oragdes, jejuns, etc.

Mesmo assim, grande parte das religides se afastou da idéia de
experiéncia mistica, passando a representar apenas “crenga”/ fé e “rito”, se

distanciando de um encontro transcendental sensivel. Ao comentar o éxtase,

Knox coloca:



“As emogdes tém de ser resolvidas em suas profundezas, a intervalos
frequentes, por incontaveis sentimentos de remorso, alegria, paz e assim por
diante, sendo, como pode alguém estar seguro de que o toque Divino estava
trabalhando em seu interior.” (Knox, 1950).

Essa ¢ uma descricdo que poderia se encaixar perfeitamente no trabalho
do daime. O “éxtase” de que falamos aqui ¢ menos um estado de felicidade e
alegria ordinarias. Ele ¢ um verdadeiro encontro com o sublime, o
avassalador, o extraordinario.

O “éxtase” € o “pilar” principal do sistema magico da Barquinha, e o
uso da Ayahuasca, enquanto veiculo milenar para o éxtase, ¢ seu grande
“mistério”. Existem diversos outros elementos na Barquinha que auxiliam o
éxtase, mas o uso do daime parece ser mesmo o grande mistério. Ele induz a
uma forte experiéncia mistica, sendo assim, um potencializador do €xtase

3

religioso. Estimula “visdes”, percepgOes, viagens cosmicas em estados de
super-consciéncia, estados de fusdo do ser com a divindade. Os proprios
adeptos colocam a bebida como o grande mistério das viagens extaticas

Os adeptos tem como fundamental o papel da bebida na indugdo do
éxtase, motivo pelo qual se definem como “daimistas”. O elemento
centralizador ¢ o daime, uma bebida capaz de “levar a Divindade”, ou melhor,
despertar a divindade dentro de si.

E preciso observar que cada cultura ira expressar o éxtase de acordo
com suas particularidades, e na Barquinha ndo ¢ diferente. Isso porque a “...
experiéncia mistica, como qualquer outra experiéncia, esta baseada e tem de
se relacionar com o ambiente social em que ¢ experimentada.” (LEWIS,
1977, p. 14)

Retomamos aqui uma das questdes desse trabalho, a “Magia de
Tradugdo”, a magia que manipula elementos do imaginario. Dessa forma, as
“visOes” seriam traducdes da experiéncia extatica a partir da sua cultura, ou

seja, dialogando com a realidade local. E uma forma de magia que utiliza um



mecanismo de “tradu¢do”, funcionando assim, como um filtro cultural, na
medida em que, ficam registradas as “marcas” daquela comunidade.

Mas como a Barquinha trata o éxtase? Como as viagens extaticas se
relacionam com a cosmologia da doutrina?

Primeiro ¢ preciso apontar que o imagindrio de determinada
comunidade sempre terd grande influéncia do imaginario de seu lider/lideres.
Sendo assim, muitos elementos do imaginario individual do Mestre Daniel
formam as bases do imaginario coletivo da Barquinha. Este foi marinheiro,
com uma forte relagdo com o mar, e este historico — sua mitologia pessoal -
foi amplificado em suas viagens extaticas com o daime. Muitas de suas
“miracdes” faziam referéncias ao mar, seres aquaticos, sendo recebida assim,
a metafora da “Barquinha”. Grande parte dos salmos também registram essa
ligacdo com o mar, em narrativas que descrevem viagens em um barco.

Esta, alids, ¢ uma experiéncia extatica caracteristica da Barquinha, que
inimeros frequentadores narram: a imagem de que todos no trabalho estdo
juntos em um barco, passando por tormentas, tentando chegar a luz.

Também existem viagens extaticas com o0s ‘“encantos”, que se
apresentam nas “miragdes”’, como o Principe Espadarte (Dom Simedo) que da
nome ao centro da Madrinha Chica. Como no depoimento dado a Sena

Araujo, por Francisca Melo (Chiquita):

“Era um barco assim que nem esses navio gaiola. Ai deu um temporal muito
grande e a gente tudo dentro da igreja, entdo eu vi o Principe Espadarte que era
o da Chica Gabriel... tava fazendo a chamada dele, ai comegou aquele assovio
ao redor da igreja, e o temporal se formando, aquele assovio... quando eu vi ele
entrou na igreja num cavalo branco muito bonito, ai quando ele comecou a
cantar, eu vi a Barquinha voando assim. Da igreja formou-se o barco com a
gente tudo voando assim. Ficou aquele manejo, tudo voando assim.” (Sena
ARAUJO, 1999, p. 77)

Outro aspecto importante, ¢ que através destes éxtases sdo “recebidas”

novas instru¢des do Astral. Desse modo, mesmo sendo uma doutrina dita



“tradicional”, ela esta “aberta” para receber novas instru¢des do Astral, como

também ocorre no Santo Daime e na Umbanda.

8.5 — “Mirac¢ao”

O sistema daimista coloca énfase na “mira¢do”, o €xtase visionario, um
estado especial que se deseja alcangar durante o trabalho. Em inumeros
estudos sobre o xamanismo (Mckenna,1995; Eliade,1998), vemos o uso do
termo “€xtase visionario” como um estado de éxtase que desemboca em uma
visdo significativa.

A “miragdo” ¢ o termo usado pelos daimistas para indicar um tipo de
estado que pode ser considerado como um “éxtase visionario”. Podemos notar

que os dois termos se referem a idéia de “visdo”, indicando uma experiéncia

extatica que desenboca em uma “visdo” revelatoria.

“Esta ¢, portanto, a sintese do conhecimento mais verdadeiro, tecida a partir de
simbolos, concatena¢des e imagens que se acham disponiveis no inconsciente
coletivo da Humanidade. E como se Deus falasse diretamente ao nosso
entendimento por meio de parabolas vivas” (ALVERGA, 1992, p. 65).

Como a experiéncia mistica dialoga com o contexto em que ¢
experimentada, essas visdes sdo formadas a partir de elementos do imaginario
simbolico do grupo. Por isso, ¢ uma forma de “Magia de Traducao” que
acontece diretamente, ou seja, ela ¢ “recebida” diretamente por meio do
éxtase.

Desse modo, as “mira¢des” na Barquinha tem uma tematica mais
voltada para o mar. Além disso, ha todo um imagindrio catdlico, de visdes
envolvendo santos. Também visOes relacionadas ao universo natural, de
flores, do sol, da lua, animais, etc. E também nas miragdes que se pode

visualizar espiritos, entidades como caboclos ou pretos-velhos.



A experiéncia visual do daime também tem uma grande caracteristica
de “luz”, de luminosidade. Assim, no meio daimista em geral encontramos
visdes e hinos sobre palacios de cristal, pérolas, brilhantes, luz, etc...

Nesta perspectiva, as “religides ayahuasqueiras” entram com um
imaginario simbdlico diferente do indigena, com uma realidade urbana, e com
a influéncia do catolicismo. Assim sdo traduzidas visdes com santos, palacios,

disco voadores dentre outros motivos de carater mais urbano.

8.6 — Possesssao e Mediunidade

Primeiramente, possessdo ¢ mediunidade ndo seriam, a rigor, a mesma
coisa. A incorporagdo (possessdo) ¢ uma das formas de mediunidade,
chamada “mediunidade de incorporacdo”, mas existem outras formas.
(Feraudy, 2004)

De certa forma, com excessdo da Barquinha, a possessdo ndo ¢ muito
bem vista pelos daimistas em geral. Isso ocorre porque o “trabalho do daime”
tem um sentido mais xamanico, voltado para o éxtase, € ndo para servir
apenas como “aparelho” de espiritos. E claro que o xama tem uma estreita
ligagdo com os espiritos, mas seu trabalho ndo ¢ se deixar possuir, e sim
controlar estes espiritos.

Eliade colocava que o éxtase e a possessdo seguem caminhos opostos:
enquanto o primeiro ¢ uma “subida” para o encontro da divindade, a segunda
¢ uma “descida”. Os proprios médiuns utilizam o jargdo “baixar”, fazendo

referéncia ao ato do espirito “baixar” no trabalho.



Sendo assim, a logica daimista ¢ a de evitar ficar preso na possessao,
em um trabalho terreno, mas sim subir, viajar até os confins do universo, € se
fundir com a divindade.

No inicio dos trabalhos no Santo Daime, quando ainda era comandado
pelo Mestre Irineu, ndo se trabalhava com a incorporacdo no ritual. Foi o
Padrinho Sebastido que inaugurou esta caracteristica ao fundar o “trabalho de
estrela”, onde ha um trabalho especifico voltado para a incorporacao. Nessa
época também comecava uma grande influéncia do espiritismo, dos
fundamentos de Kardec, Chico Xavier e a propria Umbanda.

Mas o fato é que estes casos sdo excegodes, por isso mesmo sao trabalhos
separados. A esséncia do trabalho com o daime parece estar mesmo mais
ligada ao éxtase do que a possessdo. E claro que muitas vezes esta divisdo nio
se faz tao perfeitamente ao se lidar com o mundo espiritual na pratica. Muitas
vezes estados de €xtase e possessdo podem ocorrer no mesmo ritual, mas a
chave ¢ entender que cada um atua em sua esfera.

Essa distingdo entre €xtase e possessdo € criticada por Lewis, ao
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argumentar que o “... Xamanismo € a possessdo por espirito regularmente
ocorrem juntas e isso é verdadeiro particularmente para o Artico, locus
classicus do xamanismo” (LEWIS, 1977, p. 57). Para ele, o xama ¢ antes de
tudo um mestre dos espiritos, que vem a ser possuido em determinadas
circunstancias. Além do mais, observa que muitas caracteristicas atribuidas ao

éxtase sdo citadas em culturas diferentes como sendo relacionadas a

possessdo. Com isso, coloca que as provas:

“.. desmontam a asser¢do de que xamanismo ¢ possessdo por espirito sdo
fendmenos totalmente separados, pertencentes necessariamente, a sistemas
cosmologicos diferentes e a estagios distintos de processo historico” (LEWIS,
1977, p. 63).

E verdade que estes fenomenos ocorrem em conjunto, mas nem por iSso
sd0 necessariamente a mesma coisa. Essa parece ser a armadilha da visdo de

Lewis.



Possessao esta relacionada ao fendmeno da mediunidade, e o xama nao
¢ apenas um médium, ou melhor, ele ¢ um médium, mas também poeta,
mago, curandeiro, etc... Ele tem um trabalho que lhe ¢ especifico: as viagens
extaticas, subidas aos céus e descidas aos infernos. Ou seja, todo xama ¢
médium, mas nem todo médium é xama. Extase e possessdo ocorrem em
conjunto, mas s3o processos diferenciados, mecanismos magicos de
caracteristicas proprias.

Existem cultos que s6 trabalham a parte de éxtase religioso, e nao lidam
com possessao. Um exemplo ¢ o Hare Krishna, em que se busca, através da
meditagdo, da danca e dos mantras, um estado de elevacdo da alma, de

conexdo com a divindade, mas ndo ¢ um trabalho “meditUnico”.

8.6.1 — Possessao na Barquinha

Daniel Pereira inaugurou uma nova forma de trabalho na comunidade
daimista ao fundar a Barquinha, juntando duas “linhas” de trabalho: o sistema
daimista, baseado no €xtase, € 0 complexo magico vindo da aproximagdo com
a Umbanda, baseado na atua¢ao das entidades pela mecanica da incorporacao
(ver mais em “Umbandaime”).

A possessdo ndo deve ser encarada de modo algum com preconceito,
mas sim com cuidado, pois ela apresenta inlimeros perigos que, inclusive, o
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daimista reconhece. Wavel demonstra esse perigo: aparelhar nosso
planeta, ja dividido em nacdes hostis, com uma nova dimensao de receptores

de espiritos em conflito...” (Wavel,1967)



Talvez esteja neste ponto, uma das grandes contribui¢cdes da Umbanda:
um modelo de organizacdo com entidades caracteristicas. A mediunidade que
pode, a principio, ser descontrolada e sem direcdo, ¢ dirigida na Umbanda
para se encaixar e trabalhar em um modelo organizado. Esse sistema engloba:
entidades especificas, que seguem toda uma hierarquia no Astral, divididas
em falanges, sub-falanges; um sistema de “seguranca” no terreiro; um
“desenvolvimento mediunico” apropriado, o sistema de consultas, etc ... Ou
seja, um modelo de organizacdo e direcdo da mediunidade. Esse sistema foi
incorporado ao ritual da Barquinha, fundamentado nas entidades
caracteristicas da Umbanda (caboclo, preto-velho, crianga) e dos encantos da
casa. Estas entidades sdo todas “batizadas”, recebem a doutrinagdo especifica
da casa, ou seja, trabalham conforme a Lei Divina, com direitos, obrigagdes e
COmMpromissos com o centro.

Existem alguns casos de “incorporagdo” de espiritos comuns, mas estes
sd0 excegdes. Alguns incorporam espiritos sofredores por ndo estar ainda
desenvolvido em suas faculdades meditinicas, ou ddo “passagem” a esses

espiritos para que se doutrinem com o daime.

8.6.1.1 — Entidades de Umbanda

Mesmo as entidades caracteristicas da Umbanda, recebem a doutrinacao
especifica da casa, conhecem os “mistérios” da Barquinha e os segredos do
daime. E realmente uma das grandes diferencas destas entidades para as
outras comumente encontradas no meio umbandista, ¢ que essas conhecem o
trabalho com o daime, o cha.

Na Barquinha do Manuel Aragjo, a linha original do Mestre Daniel, as
entidades que trabalham na casa sdo batizadas com um novo nome, como a

“vov0” Anastacia (preta-velha) que recebeu o nome de “Anasticia de Luz”

(Senna Aratijo, 1999). A Barquinha de Mag¢ (filial da linha original do



Mestre Daniel) também funciona desse modo, com uma entidade chamada
“Maria de Luz”, sendo que nao h4a uma identificagdo dela como
“preta-velha”. Nao se trata propriamente de uma negacao, pois eles proprios
admitem se tratar de uma preta-velha. Parece ser mais uma forma de
reafirmar a doutrina, e separar o seu trabalho do que o realizado na Umbanda.

Por outro lado, os trabalhos observados na linha da madrinha Chica, na
Barquinha de Niteroi, ndo parecem seguir a mesma orientacdo. Embora tenha
um trabalho de doutrinagdo propria, como a de Magé, as entidades nao
perdem a sua caracteristica de “preto-velho”, continuando a ser chamadas
pelos nomes de “V6” (como o “Vo Ledncio), “Vovo” (como a “Vovod
Cambina”) ou “Pai”, todos nomes que identificam o “preto-velho”. Além
disso, na linha da Madrinha Chica ndo h4d uma farda, s6 roupa branca, a
estrutura € simples, o sistema de consulta, ou seja, hd uma maior semelhanga
com a Umbanda.

Para auxiliar no processo de incorporagdo sdo utilizados uma série de
mecanismos magicos, como a musica, a danca, concentragdo, assim como o
proprio uso do daime ,que abre a porta de comunicagdo com o mundo dos
espiritos. Este ultimo, alids, parece ser uma grande chave para a incorporagao
na Barquinha. Isso porque no trabalho de terreiro, existem diversas outros
elementos magicos que auxiliam a incorporagdo, como a danga e os pontos
cantados. J4 no trabalho de Concentracdo, o médium incorpora sem estes
elementos, apenas com o auxilio do daime. O chefe da Barquinha de Niteroi,
Caca, se levanta da cadeira, entoa um mantra e rapidamente incorpora a
entidade. Nao ha grandes performances, nem o habitual “espetaculo” para se
incorporar, observado na grande maioria dos terreiros.

O preto-velho ¢ a entidade mais presente nos trabalhos da Barquinha em
Niterdi, e por isso mesmo colocaremos aqui algumas de suas caracteristicas
quando incorporados, sua carga dramatica e forca de expressao.

Estas entidades, ao incorporarem, fazem o médium tomar uma postura

levemente curvada para a frente, o que acabou identificando a entidade com



um “velho”, um “preto-velho”. Falam com muita calma e sabedoria, gostam
de pitar seus cachimbos. Dangam de uma forma bem caracteristica, muitas
vezes fazendo sinais ou estalando os dedos. Sdo a propria representagdo da
humildade e da sabedoria, o que se expressa também em sua performance

ritual.

8.6.1.2 - Encantos

Por sua vez, os “encantos” podem “baixar” (incorporar) ou nao, pois
atuam de diversas maneiras, ndo precisando ser apenas pela incorporagao.
Como sdo entidades de muita luz, € dificil encontrar médiuns que se afinem
vibratoriamente com estas entidades.

Quando “baixam”, podem fazé-lo durante a danca na ‘“gira”, sem
necessariamente dar consultas. Em alguns casos s6 baixam para dar
mensagens de carater geral, sem consultas particulares. Em outros casos dao
consultas particulares também, como ¢ o exemplo do Principe Espadarte, que
trabalhou com seu aparelho (a madrinha Chica) por cerca de 30 anos nas
“obras de caridade”. Na maior parte das vezes, porém, essas entidades atuam

no “invisivel”, trabalhando no Astral.

8.7 — “Umbandaime”

“Umbandaime” ¢ um jargao encontrado no meio daimista para se referir
aos rituais que mesclam duas grandes linhas mégicas: o daime e a Umbanda.

Com essa unido, criou-se também um novo e grande campo magico, juntando



as praticas do éxtase e das visdes do daime, as praticas magicas da Umbanda
e suas entidades.

O termo vem ganhando maior destaque atualmente. Contudo, ¢ verdade
que estas praticas ja eram conhecida, adquirindo com o passar do tempo,
novos formatos e conotagdes. Umbandistas procuraram conhecer o trabalho
com o daime, assim como muitos daimistas se interessaram pelas praticas de
Umbanda. Nasceram assim, os primeiros rituais sincretizando elementos
destes grupos, alguns com mais caracteristicas do daime, outros mais
proximos da Umbanda.

Seguindo essa perspectiva, a Barquinha pode ser entendida como uma
das pioneiras nesta linha de trabalho, sendo fundada em 1945, apesar de nao
se reconhecer como sendo propriamente um “Umbandaime”. Isso porque ela
assume a influéncia da Umbanda, mas tem uma linha prépria de trabalho, de
fundamentos proprios. E também uma forma de reafirmar a identidade e
legitimidade da doutrina, separando-a da idéia de uma simples mistura entre o
daime e a Umbanda.

Na verdade, quase nenhum ritual se auto-denomina como
“Umbandaime” pelo carater pejorativo do termo, ligado a mistura. Por outro
lado, parece que mesmo contra a vontade estes grupos também compdem o
cenario geral do “Umbandaime”, pois de todo modo, misturam sistemas
oriundos do daime e da Umbanda. Também por isso, muitos destes rituais
acabam se aproximando, como o exemplo da Barquinha da Madrinha Chica
em Niteroi, e a “Bastinha” em Lumiar/ RJ (que também mescla o daime com
a umbanda). Estes dois centros, devido as semelhangas, construiram uma
relacdo, organizando rituais em conjunto.

Na Barquinha de Niterdi, essa relacdo aparece de uma forma bem
harmoniosa, ndo ha um distanciamento da Umbanda. Os trabalhos contam
com dois modelos diferentes de unido de praticas do daime e da Umbanda.
Sendo assim, podemos destacar dois sistemas distintos de “Umbandaime”: a

Concentragao, e o trabalho no “terreiro”.



E preciso destacar que estas linhas magicas podem tanto trabalhar
juntas, como separadas. Ou seja, uma pessoa pode ir ao ritual somente para se
consultar com os pretos-velhos e ndo tomar o daime, ou entdo, pode escolher
tomar o daime e ndo querer se consultar com as entidades. Segundo uma
conversa com Cléia, dirigente da casa, algumas pessoas procuram o centro de
Niterdi apenas para realizar as consultas, ou seja, a parte de Umbanda. Nem
sempre esta separacdo se da de forma tao precisa, embora na concentragao

ainda exista uma distingdo mais nitida entre estes dois campos.

8.7.1 - Concentracio

O trabalho de concentragdo apresenta um formato bem interessante de
Umbandaime. A estrutura ¢ toda de um trabalho daimista, com as pessoas
sentadas, em meditacdo, e cantando os salmos. Nao ha diversos elementos
que sdo caracteristicos da Umbanda, como a danga, os “pontos cantados”,
atabaques, incorporagdes performaticas,etc...

Em uma primeira etapa, ¢ feito apenas o trabalho de meditagdo com os
salmos. Na Segunda etapa ¢ que os médiuns incorporam as entidades e, entdo,
se encaminham para prestar as consultas. Estas incorporacdes ocorrem de
uma maneira bem peculiar, pois sdo feitas rapidamente, quase que
automaticamente, de uma forma altamente organizada, sem musica, tambores
ou as grandes performances normalmente observadas na Umbanda. Para isso,
¢ feita uma pequena pausa no ritual onde o presidente da casa pede o auxilio
das entidades no trabalho, e pede a devida autorizagao do Astral. O médium
se levanta da cadeira e automaticamente incorpora, se dirigindo entdo para o
terreno ao lado da varanda prestar as consultas.

Enquanto isso a concentracdo continua, com o cantico dos salmos, ou

seja, toda a estrutura do trabalho do daime se mantém, sendo adicionada a



parte de Umbanda. As pessoas ficam na varanda em meditacdo, e vao sendo
chamadas uma de cada vez para se consultarem, de acordo com a ordem do
“cambono”.

Desse modo, o participante trabalha primeiramente em um campo
magico, da meditacdo, do éxtase, os salmos, at¢ o momento em que ¢
chamado para a consulta. Nesta hora hd uma quebra, uma transicdo de
trabalhos magicos, uma passagem de um campo para outro. O cambono se
encarrega de levar o participante até o banco onde deve se sentar para a
consulta, e para isso passa da varanda da casa para um pequeno terreno ao
lado, em uma forma de rito de passagem. Ao despertar da concentragdo pelo
cambono, o frequentador j4 comeca a entrar em um novo campo magico,
comega pensar no que vai conversar com a entidade, suas questdes. Dessa
forma sdao formados dois espagos sagrados, dois campos magicos no mesmo
ritual, e simultaneos.

Terminada a consulta, hd novamente uma transi¢cdo de campos magicos
ao voltar para a varanda, fazendo o caminho inverso. Dessa forma, passa do
campo da Umbanda novamente para se sentar e continuar no campo do daime
(concentracao e cantico dos salmos).

Com relagdo a Umbanda, esse modelo descrito estd mais proximo da
“Umbanda Branca”: “trabalho de mesa” (ou “mesa branca”), e sem presenca

de atabaques. Ou seja, uma Umbanda mais ligada as praticas espiritas.

8.7.2 - Trabalho no Terreiro

Ao contrario da concentra¢do, a estrutura do trabalho de terreiro ¢
semelhante & uma gira da Umbanda popular, com atabaques, pontos cantados,
a danga, incorporagdes performaticas. O proprio fato dessa parte do trabalho

ser feito em um “terreiro” ja demonstra claramente essa aproximac¢do com o



sistema da Umbanda. No entanto, ha duas grandes diferengas dessa estrutura
para uma gira comum: o uso do daime, e o fato de que todos participam da
danga (nao s6 os médiuns).

Os participantes tomam o daime, e entdo, comec¢am a bailar e executar
os “pontos cantados”. No decorrer do ritual vdo acontecendo as
incorporagdes, ¢ também sendo servidas novas doses de daime. Algumas
entidades dancam, enquanto outras se sentam em banquinhos para prestar
“consulta”.

Diferente da concentragdao, em que sao formados dois espacos sagrados
e dois campos magicos (ainda que se misturem), no modelo de Umbandaime
observado no “terreiro” ¢ formado um s6 novo campo, resultante da fusao

destes sistemas.

9 — Musica Magica

Se a Ayahuasca ¢ conhecida por sua caracteristica visiondria, sua
experiéncia auditiva também ¢ rica e intensa. Mesmo as visdes tém estreita

ligagdo com a musica, pois sdo impulsionadas e dirigidas pelo som. Assim “...



um dos legados das culturas usuarias de Ayahuasca ¢ um grande repositorio
de icaros, ou cangdes magicas” (MCKENNA, 1995, p. 289).

Essa heranca das cancdes magicas foi passada para o Mestre Irineu,
sendo traduzida na forma de “hinos”, que sdo cantados no Santo Daime. Em
uma miragao ele teria “... recebido ordens de Nossa Senhora da conceigao
para que cantasse hinos, e assim ensinasse aos seus irmaos”
(ABRAMOVITZ, 2003, p. 30).

Assim comegou a receber hinos e formou o primeiro hinario, “O
Cruzeiro” um marco no meio daimista em geral, transmitindo a base dos
fundamentos daimistas. Estes hinos ja eram uma Magia de Tradu¢do, com
elementos reformulados a partir do imaginario préprio desta comunidade,
como o cristianismo, a “farda”, influéncia do exército.

Ao fundar a Barquinha, Mestre Daniel comegou a receber “salmos” que
“... eram considerados instru¢cdes provenientes de outros planos.” (SENNA
ARAUIJO, 1999, p. 48). Estes salmos, mesmo sendo diferentes na forma e
estrutura, tém um papel bem semelhante aos hinos do Santo daime. Em
ambos os casos os adeptos acreditam se tratar de canticos recebidos do Astral.

A Barquinha se destacou também por trabalhar com outra linha de
musica magica: os “pontos cantados” de Umbanda. Tanto os salmos quanto
os “pontos” sdo musicas magicas, de efeitos ocultos, mas trabalham em
campos magicos diferentes, com fungdes proprias.

Estas sdo as duas principais formas de musica magica encontradas na
Barquinha, além de alguns outros canticos, como de St. Germain e Baido de
Princesas.

9.1.1 - Salmos

Os salmos sdo cantados durante o ritual de Concentragdo por todos os
participantes — o que itensifica uma sensacdo de unidade - com o

acompanhamento de instrumentos melddicos. Na Barquinha de Magé sdo



utilizados um violdo e um teclado, e na Barquinha de Niter6i, apenas um
violdo. Nao ha o uso de instrumentos percussivos, nem o maracd, comumente
encontrado em trabalhos daimistas. Ao contrario dos hinos do Santo Daime,
cantados em unissono, os salmos seguem uma estrutura de ponto e
contraponto, ou seja, uma parte cantada apenas pelo dirigente do trabalho
(solo) e outra parte, normalmente o refrao, cantada por todos (coro).

Os salmos tém diversas fungdes no trabalho, desde as mais gerais até as
mais especificas. Alguns salmos sdo para dar “firmeza” no trabalho, outros
sdo para dar “refor¢o”, ou entdo “cura”.

Uma das caracteristicas mais importantes dos salmos, ¢ que através
deles sdo transmitidos os fundamentos da doutrina. Nao ha um livro com as
diretrizes da Barquinha, os participantes aprendem sobre ela ouvindo os
salmos.

Estes salmos atuam profundamente, pois suas letras trabalham simbolos
e “questdes-chave” da humanidade, como o pai, a mae, o amor, o perdao.
Esse aspecto faz com que os salmos desempenhem a funcdo de mito, uma
forma de “musica-mito”. Para Campbell, os mitos s3o historias que conduzem
a uma consciéncia espiritual, “metaforas” da poténcia espiritual do ser
humano, histéria que harmonizam o ser —e a comunidade- com o universo.

Campbell aponta como estes temas eram manipulados por xamas
através da poesia, pois a poesia toca a sensibilidade, “atinge a realidade
invisivel” (Campbell).

Estes temas universais e arquétipos foram adaptados para o imaginario
da Barquinha, com a “Magia de Traducao”, sendo traduzidos em salmos com
letras sobre viagens num barco, batalhas, historia dos santos, etc...

Cada salmo trabalha determinadas questdes, sendo que o conjunto de
todos os salmos compdem uma forma de “mapa” das grandes questdes
humanas. Um mapa oculto no ser humano que direciona o aprendizado
espiritual. Muitas destas questdes sdo universais, sendo que a “Magia de

Tradugdao” apenas reformula esse mapa de acordo com o imaginario local



para facilitar o entendimento. Questdes como a “morte”, a “mae”, o “hero6i”,
sao consideradas questdes-chave também na psicologia para a compreeensao
do ser humano, como pode ser visto em Campbell.

Os salmos também tém uma grande fun¢do pedagogica e ética, pois sao
ensinamentos, capazes de transformar a postura do homem perante a vida e a
coletividade. Além disso, estes canticos tem um forte sentido de “louvor”, de
adoracao a diversos santos, seres divinos, narrativas biblicas.

Para que tenha sua eficdcia magica, os salmos devem ser cantados da
maneira mais fiel possivel ao modo como foram recebidos. Deve-se “segurar
a melodia”, ou seja, ndo improvisar muito. Quando acontece o contrario, € as

musicas sao mal executadas, o trabalho fica desorganizado e enfraquecido.

9.1.2 —Pontos cantados

Os “pontos cantados” sdo canticos magicos caracteristicos da Umbanda
e de muitos rituais afro-brasileiros. Sao musicas com mensagens simples,
ensinamentos, e que despertam a fé. Também formam um sistema oculto, de
acdo magica, movimentando forcas sutis e atraindo determinadas entidades.

Os pontos sdo executados no trabalho do terreiro, em dias de festa, e sdo
cantados por todos os participantes em unissono. O acompanhamento ¢ feito
por atabaques, violdes e palmas.

Quando as entidades ensinam estas preces cantadas, se diz que o ponto
¢ de “raiz”, pois também existem “pontos” que sdo escritos por umbandistas.
Essa distingao ¢ importante pois estes ultimos nao tem a mesma for¢a que os
pontos de raiz, nao sao feitos por uma entidade como um preto-velho, um
mago do Astral que sabe como manipular a magia do som.

Quando bem executados sdo grandes técnicas magicas, que elevam a

vibracao do trabalho, “chamando” e facilitando o contato com as entidades.



Na Barquinha, s3o cantados pontos das entidades atuantes na casa:

encantos, pretos-velhos, caboclos e criancas. Alguns exemplos:

Pontos de Encanto:

Princesa das Limeiras

Hoje eu venho tao alegre

Aos meus irmaos eu venho visitar
Sou Princesa das Limeiras

La das Matas Imperiais

Eu moro muito distante

Aos meus irmaos eu vou cantar
A distancia ¢ tdo grande

Que ¢ dificil meus irmaos ir 14
Tem que passar limoeiros

Tem que passar laranjais

Tem que passar um pereiro

E outras matas que tem por l&
Depois passar um riacho
Depois passa paredais

L4 no alto bem distante

E o Reino de Limeira

O meu Pai ele ¢ um rei

Que nao gosta de falar

O Império € tdo grande

Que a coroa nao quer usar



Mas hoje com alegria

Com um Principe foi me buscar
Ele colocou a coroa

E com o Principe foi falar

E hoje com alegria

Foi um Principe me buscar

E Principe Encantado

O Espadarte do Mar

Princesa Primavera

Sou Princesa Primavera

Minhas flores vim ofertar

Com as aguas do inverno

Ceifo o céu a terra e o mar

Elas eu zelo com carinho

Com amor e perfeicao

Meus irmaos recebam as flores
Vs guardais no coragao

A forca da minha mae

Balanga o céu a terra ¢ o mar
Transporta nuvens, balanca as folhas
E sacode as aguas do mar

A for¢a do meu Pai

Da trovoada e faz chover

Com uma espada empunho a mao
Faz a terra estremecer

Do Império de Ugam

O meu ponto eu vim firmar



Eu sou filha de Iansa

E Ogum Beira Mar

Salve esta Santa Casinha
Salve a todos meus irmaos
Salve a forca do Terreiro

Que abengoa 0s meus irmaos

Ponto de preto-velho:

Vovo Jandira

Pai José

La no pé do Santo Cruzeiro
Uma velhinha estava a rezar
Pedia bonanga pros filhos
Salvacdo e um bom lugar
Sarava, Vovo Jandira
Sarava, Sarava, Sarava
Preta Velha de Umbanda
Ela sabe trabalhar

Quem quiser ver que veja, aué
Quem quiser ver que veja, aud
Eu ¢ preto feiticeiro

Eu chegou pra trabalhar

Eu ¢ preto de Angola

O meu pai e da Guiné



Minha mae de Carangola

Eu me chamo € Pai José

Ponto de Caboclo:

Caboclos da Jurema (chamada)

Arreia arreia arreia
Arreia que eu quero ver
Os caboclos da Jurema
No terreiro vao descer
Arreia arreia arreia
Arreia que eu quero ver
Oxala foi quem deu ordem
Oxossi foi que veio trazer
E o Caboclo Jacatuna

E o Caboclo Jaragua
Junto ao Caboclo Roxo

E o Rei Tupinamba

E o Caboclo Sete Flechas
E o Caboclo Boiadeiro
Junto ao seu Indio Rei

E o Indio Jangadeiro

E o Caboclo Ubirajara

E o Caboclo Guaraci
Junto ao seu Pena Verde

E o Caboclo Tupi



9.2 — Magia de Traducio na musica — “Recebimento” da Musica

Magica

9.2.1 —*“Recebimento” dos Salmos

Para os adeptos da Barquinha, os salmos sdo “recebidos” do Astral
durante a viagem extatica com o daime. S3o ensinamentos em forma de
musica que sao dados pelo Astral. Sendo assim, ndo ha uma composi¢ao
propriamente dita, e sim um “recebimento”. Este mesmo processo acontece
na doutrina do Santo Daime, com o recebimento de hinos do Astral.

Estes Salmos trazem grandes ensinamentos universais, mas que siao
reelaborados para o imaginario local da comunidade e seus simbolos proprios.
Mais até, também utiliza elementos do imaginario individual do “recebedor
de salmos”, sua histéria de vida, o que de acordo com a psicologia ¢ a
“mitologia” propria do sujeito.

Abramovitz (2003) analisa esta questdo nos hinos do Santo Daime, ao
propor a hipdtese das “biografias musicais”, uma vez que o recebedor vai
deixando sua trajetoria de vida registrada nestas musicas. Essa mesma idéia
pode ser ampliada para os salmos da Barquinha, que também registram
elementos do imaginario individual do recebedor.

Mas se o salmo ¢ “recebido” do Astral, ndo seria contraditério que
falasse de experiéncias pessoais do recebedor, ou da comunidade?

Essa ¢ justamente a esséncia do que estamos caracterizando aqui neste
trabalho como “Magia de Tradugdo”, s6 que neste caso, aplicada & musica. E

uma sintese Astral, altamente elaborada, que reformula mensagens universais



e divinas, a partir do imaginario simbdlico local, mais ainda, do proprio
imaginario pessoal do recebedor. Ocorre uma fusdo entre observador e
observado, uma mistura das pessoas do discurso (eu,ele,nos), onde o salmo
parece ora da voz ao recebedor, ora d4 voz ao Astral.

Neste caso, pode-se dizer que o “recebimento” de salmos ¢ uma forma
direta de Magia de Traducdo, pois ela ¢ recebida de forma direta através de

viagens extaticas com o daime.

“Eu peco a todos os meus irmao

Pra se afirmarem no santo amor...”

Neste trecho de um salmo, podemos observar essa fusdo magica logo no
primeiro verso, ao se examinar o sujeito dessa acdo, quem € que pede aos
irmaos? Por um lado o Astral, mas ao mesmo tempo ¢ também o recebedor de
hinos. Também fala por todos, por “nds”, pois todos os freqlientadores

cantam esse salmo na primeira pessoa.

“Quem me trouxe esse lindo salmo
Foi nossa senhora da Paz
Para eu cantar com os meus irmaos

Louvando a Deus e nossa senhora da Paz”

Neste outro trecho, o interlocutor esclarece que o salmo foi “dado” por
Nossa Senhora da Paz . Mesmo assim, no 3° verso vemos o pronome “eu”. Se
o salmo nao ¢ composto, e foi entregue por Nossa Senhora, seria paradoxal
falar em primeira pessoa. Afinal, a quem se refere esse “eu”?

O que ocorre ¢ uma mistura de discursos, uma sintese na qual quem fala
no salmo ¢ Nossa Senhora da Paz, ao mesmo tempo o recebedor, € a0 mesmo
tempo todos “no6s”. Esse efeito € bastante caracteristico da experiéncia com o

daime, de fusdo do “eu” com o “todo” (nos).



Outro exemplo da “Magia de Tradugao” pode ser vista em salmos que
fazem referéncia a imagens mais modernas e urbanas, como o “advogado” e o
“policial”. E uma forma de Magia de Tradugdo na medida em que traduz
conceitos como a Justica, a Verdade, o Bem, em figuras simples do

imaginario popular: o advogado e o Policial.

“Chegou um policial

E cem mil e dez cachorros
Deus do céu foi quem mandou
Junto com as forcas armadas
Pra levar os inimigos

Pras ondas do mar sagrado”

9.2.2 —*“Recebimento” dos Pontos Cantados

Os “pontos cantados” tém uma forma de recebimento totalmente
diferente. Eles sdo ensinados pelas entidades, quando estao incorporadas nos
médiuns. Sendo assim, pode-se dizer que ¢ uma forma de Magia de Tradugao
“indireta”, pois os pontos nao sao recebidos diretamente do Astral durante o
éxtase, mas sim de uma forma indireta, através das entidades.

Mesmo assim, ¢ uma forma de “Magia de Traducao”, pois os pontos
cantados sdo cantos magicos formulados a partir de varios elementos do

imaginario popular, figuras do folclore, o preto-velho, a senzala, o cachimbo,

etc...



9. 3 - Estrutura e dinamica da Musica Magica

A musica tem uma funcao indispensavel no trabalho da Barquinha,
sendo que em todos os rituais ha execu¢do de musicas. No Santo Daime,
durante a concentracdo, hd uma pausa na execu¢do musical, e ¢ feita uma
concentracdo em siléncio. O trabalho da Barquinha, ao contrario, ¢ todo
realizado com musicas, sem meditacdes em siléncio

Durante o ritual de Concentragdo, os musicos tocam seus instrumentos
sentados. No trabalho realizado no terreiro, existe uma area determinada para
os musicos, com alguns banquinhos para se sentarem, sendo que alguns ficam
de pé. H4 o acompanhamento do violdo e também de instrumentos de
percussdao, como atabaques e tambores. Tanto na Concentracdo como no
terreiro, sdo utilizados também microfones e amplificadores para os
instrumentos.

Nos trabalhos observa-se claramente como as musicas estabelecem o
“tempo ritual”. Ao se iniciar um trabalho, o tempo marcado pelo relogio se
dilui, e o tempo passa a ser quantificado pelas musicas. Podemos ver um
exemplo dessa diluigdo do tempo “tradicional” no fato de que as partes do
trabalho muitas vezes sdo divididas com base em um determinado grupo de
musicas.

Entre a execug¢dao de uma musica e outra sempre ha uma rapida pausa,
mas que também ¢ ressaltada na experiéncia do daime, um jogo entre som e
siléncio. Se a musica tem toda uma estrutura de suporte, essa estrutura se

rompe nas pausas abrindo verdadeiros “buracos” no som. Esse jogo entre a



execu¢do de musicas e “pausas” musicais, acaba transformando o “tempo
ritual” em uma espécie de partitura que “rege” o trabalho.

Nao ha uma clara distincdo entre musicos e platéia, pois todos os
presentes participam da execu¢do musical, tocando ou cantando. Desse modo,
a bebida potencializa o sentimento de unido e unidade.

Durante o trabalho de concentragdo, deve-se procurar fazer siléncio
fisico (cantar mas evitar fazer barulhos,ficar levantando da cadeira) mas por
outro lado deve-se procurar também um siléncio mental (calar os
pensamentos).

Pode parecer estranho buscar um estado de siléncio interior por meio da
musica, mas a musica magica tem caracteristicas especiais, manipulando
ritmos e melodias repetitivas, monta uma ‘estrutura” que propicia a meditagao
e o transe. Assim, a musica quebra a linearidade espaco-temporal,
inaugurando um tempo mitico.

As musicas também abafam os pequenos ruidos, como algumas pessoas

que choram ou entdo de barulhos de alguém que esteja passando mal.



Conclusao

O objetivo deste trabalho foi compreender o campo magico da
Barquinha, uma doutrina baseada no uso da Ayahuasca. Conforme visto, esse
campo ¢ formado a partir da influéncia de diversas vertentes religiosas, como
o proprio daime, o espiritismo, o esoterismo € a Umbanda entre outras.

Uma de suas maiores caracteristicas, € que mais a diferencia das
outras religides “tradicionais” da Ayahuasca, ¢ a sua ligacdo com a Umbanda.
A unido destes dois sistemas abre todo um rico universo magico, integrando
harmonicamente as praticas umbandistas e daimistas.

Apontei, durante essa pesquisa, que essa ‘“harmonizagdo” nao
aconteceu por acaso, estando ligada antes de tudo, a acdo do entedgeno. O
daime ¢ um poderoso gerador de mitos, e que déa conta da grande dinadmica
cultural, com uma radipa inser¢do de novos simbolos. Foi através de
experiéncias extaticas que Daniel Pereira Mattos teve a revelacdo da
“Barquinha”. Uma doutrina representada através de uma metafora: uma barca
que navega em dire¢do a Jesus, enfrentando tormentas e resgatando irmaos no
mar. E um simbolo de grande for¢a no inconsciente humano, estando
presentes nas mais diversas culturas, em lendas sobre diluvios.

O entedgeno tem a interessante caracteristica de formular “respostas”
para um universo local. Ele tem uma incrivel capacidade de se adaptar a
qualquer ambiente cultural. No caso da Barquinha o daime gerou um mito

poderoso que deu unidade e coesdo as diversas correntes que ali convergiam.



Essa solugdo “recebida” ¢ que costurou diferentes correntes da magia em um
todo significativo. Construiu uma identidade cultural integrando o daime, a
Umbanda e um imaginario ligado ao mar. Busquei apontar no trabalho, que se
o daime ¢ o grande agente nessa constru¢do magica, o imaginario ¢ também
uma peca fundamental nesse processo.

Esse processo magico, de manipulagdo do imaginario, quase um jogo
ludico, foi uma das principais questdes desse estudo (“Magia de Tradugao”).
Esta se mostra presente nos mais diversos momentos: na constru¢ao
cosmoldgica da doutrina; nas “miragdes”; no “recebimento” dos salmos e
“pontos” cantados; e na identidade imagética das entidades.

O sistema magico relativo ao trabalho com o daime ja €, por si s0,
bastante complexo. E uma heranga do xamanismo e do éxtase provocado pela
Ayahuasca. Assim, permite a entrada em areas inacessiveis do cosmo, através
de viagens astrais. Como “cip6d das almas”, facilita a comunica¢do com o
mundo dos mortos, sendo também um instrumento para o mediunismo. Sua
acdo coloca em xeque o proprio conceito de “experiéncia psicodélica”, de
profundos questionamentos acerca do espago-tempo, unidade, cosmos. E
também um poderoso indutor de visdes significativas do ser, um instrumento
magico de auto-conhecimento

Ja& a Umbanda trabalha a magia em outros aspectos: consultas a
entidades do Astral; passes; “banhos” de ervas; desenvolvimento meditunico.
Alguns estudos como os da chamada “Umbanda Esotérica” auxiliaram a
compreender essa manipulagdo magica do imaginario. Eles mostram como as
identidades de preto-velho e caboclo também sdo “moldadas” pelo Astral
para melhor aceitacdo dos consulentes, de acordo com suas referéncias
culturais.

Por fim, este trabalho buscou analisar o que seria a “Magia de
Tradu¢ao”: um processo magico capaz de manipular o imagindrio cultural.
Ao longo da historia, muitos estudiosos tomaram, erroneamente, 0os mitos € a

cultura como uma bagagem estatica, algo “pronto”. Este ¢ um engano que



fica latente no caso do “daimismo”. Ele trabalha com um sistema dinamico,
que esta a todo momento se reinventando, os mitos estao o tempo todo sendo
gerados, reproduzidos e re-inventados tal como ¢ a cultura e o proprio

inconsciente humano.
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