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RESUMO

Os grupos afro-religiosos sdo vitimas de persegui¢do e racismo religioso desde o inicio da
colonizagio e exploragio dos continentes americanos e da Africa. O preconceito e opressio
religiosa tinham como expoente as legislagdes e a estrutura do direito no Brasil. A principal
instituicdo que vai atuar ativamente nessa opressdo ¢ a corporagdo da policia. O presente
trabalho se foca nas apreensdes feitas pelas policias desde a Primeira Republica que reuniu
uma colegdo de itens afro-religiosos como provas criminais € os nomeou de “Cole¢ao Magia
Negra”, assim como o intenso e longo trabalho de resgaste das pecas pela Campanha Liberte
Nosso Sagrado, afim de compreender as possiveis influéncias da a¢ao das forgas de seguranca
publica nas disputas na producao de cultura e liberdade religiosa.

Palavras-Chave: Racismo; Racismo Religioso; Intolerancia Religiosa; Producao Cultural,
Policia; Seguranca Publica; Museu; Liberte Nosso Sagrado.
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ABSTRACT

Afro-religious groups have been victims of persecution and religious racism since the
beginning of the colonization and exploitation of the American continents and Africa.
Prejudice and religious oppression had as exponent the laws and the structure of law in Brazil.
The main institution that will act actively in this oppression is the police corporation. The
present work focuses on the raids made by the police since the First Republic, which gathered
a collection of afro-religious items as criminal evidence and named them “Cole¢do Magia
Negra” (Black Magic Collection), as well as the intense and long work of rescuing the pieces
by the campaign Liberte Nosso Sagrado, in order to understand the possible influences of the
action of public security forces in disputes in the production of culture and religious freedom.

Keywords: Racism; Religious Racism; Religious intolerance; Cultural production; Police;
Public security; Museum; Liberte Nosso Sagrado.
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INTRODUCAO

Devido ao historico de formagao do pais e da sociedade brasileira, a ordem social ¢
marcada por diversas hierarquias sociais baseadas no conceito eurocéntrico de “raca” que vai
se desdobrar em diversas violéncias a fim de se manter. A imposi¢ao de violéncias simbdlicas,
ou seja, concep¢Oes degradantes que estabelecem um valor tido como intrinseco, vao
propiciar uma realidade social que desencadeara violéncias fisicas e apagamentos de memoria
e identidades.

Um exemplo que vai materializar essas violéncias e guiard esse trabalho ¢ o conjunto
de pegas nomeado “Museu de Magia Negra” e o esforco coletivo da Campanha Liberte Nosso
Sagrado para reaver, realocar e ressignificar os objetos afro-religiosos apreendidos pela
policia desde a primeira reptblica (1890-1930).

Os objetos afro-religiosos foram apreendidos pelas policias da cidade do Rio de
Janeiro principalmente na primeira republica e durante o periodo varguista do pais
(1930-1945) através da formulagdo de leis de cunho racista religioso. Em 1912 os objetos sdao
organizados dentro do acervo do entdo criado Museu da Policia, sendo nomeada
preconceituosamente de “Museu de Magia Negra”.

Em 1938 fora a primeira cole¢do registrada no livro do tombo Arqueologico,
Etnogréafico e Paisagistico da Subsecretaria do Patrimonio Historico e Artistico Nacional
(SPHAN) - atualmente Instituto do Patrimonio Historico e Artistico Nacional (IPHAN),
entretanto apds o tombamento a cole¢ao foi omitida de listas oficiais. As lutas por resgate da
cole¢do remontam a década de 1960 por movimentos sociais e vai culminar em 2017 na
Campanha Liberte Nosso Sagrado, que reivindicou a transferéncia e renomeagdo da colecao.
Em 2020 as pecas foram entdo transportadas para o Museu da Republica, no Catete, centro da
capital do Estado, em acordo de gestdo compartilhada com casas de pais de santo das religides
afro-brasileiras.

O presente trabalho utilizou-se de matérias de jornais do recorte historico através dos
trabalhos académicos que tratavam da colecdo e da tematica em foco. Parte das obras
referéncias utiliza os autos policiais e textos legais, seja do Brasil ou de Portugal. Outras
produgdes académicas auxiliaram nas bases teoéricas de andlise historica, social e
antropoldgica. Também apoiou-se no curta-metragem ‘“Respeite Nosso Sagrado” (2020),
producao da Quiproco filmes e disponivel em plataformas digitais.

Este trabalho pretende, entdo, analisar as influéncias dos aparelhos de seguranga do

Estado, principalmente a policia civil, na producao, fruicdo e difusdo da cultura na cidade do
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Rio de Janeiro - e assim a participacdo da corporacio nas disputas pela memoria e identidade
tanto dos grupos afetados, quanto da propria policia.

No primeiro capitulo, com auxilio de bibliografia, pretende analisar o contexto
historico na ocupagdo colonial do territorio nacional a partir das leis, ordenacdes e codigos
penais que legislavam e legitimavam a ordenacdo social e exploragdo do continente. As
mudancas politicas do Estado e das ordens sociais foram ressaltadas em busca de mudancas
expressivas na realidade social dos grupos afro-religiosos de grande maioria negra.

Outras questdes que permearam essa abordagem foram entender o quanto a cultura se
expressa nas linhas das leis e, consequentemente, o quanto as leis vao influenciar na
construgdo dessa cultura - destacando os tensionamentos ¢ influéncias das classes sociais
envolvidas. Inclui-se aqui compreender o quanto o afastamento entre o Estado e a instituicao
da Igreja Catolica, através da implementagdo de um Estado Laico pds-império, teve alguma
mudanca na percepgao da sacralidade de outras religides e na garantia de seus direitos.

O segundo capitulo destaca uma parte dessa organizacdo de seguranga publica da
cidade (a época, Capital do pais): a policia civil. Sendo a corporacdo que vai ser o contato
entre o Estado e a populacao, as complexidades da atuacao do agente policial e da corporagao
foram refletidas junto a composicdo da diversidade cultural da cidade - buscando tensionar a
identidade do policial junto a sua atuagao e as identidades sobre quem atuavam.

Tratou-se aqui das disputas internas da propria policia e como as ideologias racistas
podem afetar o seu trabalho com arbitrariedades e excessos. Essa foi a mesma policia que fez
as apreensdes dos objetos da colegdo afro-religiosa e que organizou-as em cole¢do para
treinamento de seus agentes. O peso da influéncia desse tratamento a cole¢do e aos grupos
afro-religiosos tem apoio em andlises acerca da constituigdo da memoria e debate quanto ao
tombamento da colegdo no livro Arqueoldgico, Etnografico e Paisagistico da Subsecretaria do
Patrimdénio Histdérico e Artistico Nacional (SPHAN) - atualmente Instituto do Patrimonio
Historico e Artistico Nacional (IPHAN) - em 5 de maio de 1938.

O final deste capitulo vai problematizar a visdo e abordagem das camadas mais
especializadas em arte da época que, mesmo com visdes positivas da colecdo, continham forte
preconceito quanto as capacidades intelectuais dos grupos étnicos. Evidenciou-se também a
problematica dessa valorizagdo que foi feita a partir de valores estéticos e artisticos europeus,
forcando um molde de julgamento alheio a realidade de produ¢do dos objetos - € que assim
dificultou-se compreender o que era de fato uma produgao artistica, o que era sagrado e o que

poderia ser banal, dada a natureza das apreensdes feitas pela policia.
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O terceiro e ultimo capitulo vai acompanhar a mobilizacao e luta da Campanha Liberte
Nosso Sagrado e o acordo firmado entre os grupos envolvidos e o Museu da Republica, com
realocacdo das pecas em 2020. Para tal utilizaram-se tanto a revisdo bibliografica como
matérias jornalisticas e outras produ¢des midiaticas como o curta “Respeite Nosso Sagrado™.

A primeira parte vai refletir a visdo dos proprios envolvidos na luta pelo resgate das
pecas e a questdo museologica do tratamento dessas pecas quanto a sua salvaguarda e ao
projeto de gestdo compartilhada. A essa composigio da gestdo exprimem-se as possibilidades
de ressignificacdo e devida fruicdo das pegas. A importancia dos movimentos € grupos sociais
envolvidos terd destaque para as reflexdes por todo o capitulo.

A segunda parte demonstra a resisténcia inicial da policia na devolucdo das pecas,
buscando entender se houve alguma mudanca por parte da corporacdo no tratamento da
cole¢do e do grupo cultural. A fim de comparacdo utilizou-se o debate acerca dos pedidos de
devolucdo de pecgas de paises africanos (como Nigéria e Benin) que estdo em institui¢des
museologicas dos antigos colonizadores europeus (como Franga e Inglaterra). O estado de
conservagao das pecgas também foi discutido a luz dos debates acerca da violéncia simbdlica
que permeia todo o trabalho. Neste mesmo capitulo o trabalho pretende refletir sobre o papel
do produtor cultural frente as essas disputas e suas responsabilidades enquanto mediador das

mesmas.



13

1 - UMA CURADORIA FORCADA E VIOLENTA: O PODER DE
DESSACRALIZAR

“Realizou-se na 3* Vara Criminal, perante o juiz Milton Barcelos, o julgamento de
Antonieta de Souza, processada como macumbeira. Na denuncia, o promotor J. A.
Ribeiro Mariano alegava que a ré fora presa em flagrante quando praticava a
macumba. (...) Atendia mediante a quantia de 30$000. (...) Consta dos autos que a
acusada exercia a magia negra, a macumba e seus sortilégios para despertar
sentimentos de 6dio e amor, inculcar curas e moléstias curdveis e incuraveis,
explorando assim a credulidade publica.(...) O Juiz Milton Barcelos (...) condena
Antonieta de Souza a 30 dias de prisdo celular grau minimo do artigo 157 da CLP.
Como a ré ja cumpria pena, o juiz ordenou que fosse expedido o alvara de soltura.
Em sua sentenca o Sr. Milton Barcelos disse que estava provado pelo flagrante da
policia que Antonieta de Souza praticava macumba, e que diante da lei, nio se
podia comparar a magia negra as religiées que merecem a protecio dos juizes.”
(Arquivo do Juizo da 3* Vara Criminal, Processo n°369 ano 1941 art 157 apud
MAGGIE, Yvonne 1994 pg. 115; grifos meus)

Esse ¢ apenas um dos diversos processos juridicos que compde a persegui¢do do
Estado brasileiro as religides afro-brasileiras que geraram apreensdes, arbitrariedades e
formaram a colecdo de itens culturais e religiosos chamado e tombado como “Museu de
Magia Negra” (VALLE, 2020; MAGGIE, 1994)- porém hoje passa pelo processo de
renomeacgao para “Nosso Sagrado”.

A partir da andlise historiografica da colonizagdo do territorio brasileiro e entdo da
formacgdo do Estado nacional, buscara entdo estabelecer as bases ideologicas que contribuiram
para essa violéncia fisica e simbolica dos povos de terreiro e esmiugar suas complexidades.
Devida a forma de obtencao dos itens, o foco deste capitulo estara sob o texto e composi¢ao
do corpo juridico para identificar como os grupos étnicos-religiosos de origem africana foram

tratados ao longo dos anos.

1.1 - DIREITO “DIVINO” AUTODECLARADO

Nao ¢ o foco deste trabalho explicar toda a historia das religides envolvidas - porém
pontos especificos da legitimagdo das apreensdes devem ser expostos. Tanto a expansdo
maritima portuguesa no século XV quanto a utilizacdo de mao de obra predominantemente
africana para essa expansio sdo motivadas pela parceria entre coroa lusitana e igreja catolica

romana. Existia entdo um compromisso entre as duas instituigoes:

“O monarca tornava-se, portanto uma espécie de delegado pontificio
plenipotencidrio para a coldnia brasileira. Os portugueses, por sua vez, passavam a
ser considerados como um povo encarregado de difundir a fé cristd.(...)” (AZZI,
2004 apud BILHEIRO,2008 pg 93 e 94)
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Sobre isso, Anderson Jos¢ Machado de Oliveira aponta:

“Os escravos teriam a sua fun¢do dentro de um corpo social criado e mantido por
Deus. A escravido, sob este ponto de vista, seria um elemento ‘naturalmente’
necessario ao funcionamento da sociedade e os escravos, principalmente os
africanos, eram seres talhados pelo criador para o exercicio de suas fungdes.”
(OLIVEIRA, 2007 pg 358)

Oliveira utiliza Boxer (1991) para pensar a primeira bula que Roma edita ratificando a

expansao portuguesa:

“Na Dum Diversas, de 1452, o sumo pontifice ndo s6 autorizava o monarca
portugués a conquistar ¢ submeter sarracenos, pagdos e outros inimigos de Cristo
como também a capturar seus bens e territorios, além de submeté-los a escravidao.
Nas concessdes papais evidenciavam-se a diferenca hierarquica natural vista entre
cristdos e os ndo-cristdos, o que fundamentava de forma clara a concepgdo de uma
sociedade que viria a ser formada por desiguais.” (OLIVEIRA, 2007 pg 358)

Utilizavam também a propria biblia para justificar, primeiro, a escravidao de povos, e,

mais tarde, especificamente os negros do continente africano: os africanos seriam entdo os

decendentes de Cam, filho amaldicoado por Noé. “(...)Cam e seus descendentes foram

identificados a negatividade ética e a tentagdo diabolica de destruir o plano divino.”

(OLIVEIRA, 2007 pg 360).

Bilheiro (2008) apresenta também outras versdes desse mito - onde o povo negro seria

descendente de Caim - ¢ a no¢ao de “Guerra Justa” onde:

“(...)os negros poderiam ser escravizados desde que submetidos mediante um

combate, objetivando a promocdo da verdadeira fé (leia-se: fé catdlica) no
continente africano ou a defesa das bases coloniais lusitanas na Africa”.
(BILHEIRO, 2008 pg 96)

Bilheiro entdo conclui:

“Além de tudo e ampliando a imagem de ‘instrumentos dos designios de Deus’ dos
escravocratas, havia a nogdo de que os negros eram privilegiados por serem tirados
da Africa, considerada terra do deménio, e trazidos para novas terras, as quais
viviam sob os auspicios da Igreja e do proprio Deus. Se permanecessem em sua terra
natal, sob esse aspecto, os negros estariam destinados ao inferno, inevitavelmente.
Contudo, ao serem inseridos na Cristandade - pelos escravagistas - tornavam-se
beneficiados pela garantia de salvagdo. Percebe-se, portanto, que a Igreja Catolica,
em congruéncia com o Estado, contribuiu para a construgdo de uma ideologia
escravocrata no Brasil. Por se alias as necessidades ¢ aos planos econdémicos de
Portugal, a principio, e aos de uma classe que se beneficiava do sistema escravista (a
qual estava intimamente ligada com o Estado); e também por defesa de seus proprios
interesses, acabou por concorrer para a montagem de uma ‘escravocracia brasilica’,
evitando, pela for¢a da teologia, contestagdes ao regime.”(BILHEIRO, 2008 pg 99 ¢
100)
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E a partir dessas justificativas legais-teologicas que a Colonia brasileira se organiza e
ira estruturar suas hierarquias sociais - o uso de mao de obra escrava africana e nativa® - de tal
forma que mesmo apds a proclamagdo da Republica e a laicizagdo do Estado em 1889,
chegando aos tempos atuais da escrita deste trabalho, essa ideia de um grupo étnico inferior
perdurard - mudando-se os termos, com concessdo de direitos, mas jamais concedendo igual

acesso ¢ fruicdo dos mesmos.

1.2 - ETNOCENTRISMO EUROPEU E RACISMO(S)

O etnocentrismo é o conceito de “supervalorizagdo do proprio contra o estranho”
(CASTELLANOS, 1981 apud FERNANDES, 2016) ou seja, utilizar o grupo que se esta
inserido como pardmetro de julgamento de algum grupo “diferente” culturalmente e/ou
fenotipicamente. E esse paradigma ¢ comum entre os povos através da historia. Enrique
Dussel aponta que o etnocentrismo europeu - ou eurocentrismo - “é o primeiro que se
pretende universal. Posiciona-se como ‘centro do mundo’ e o reordena a partir de si”
(DUSSEL, 2000 apud FERNANDES, 2016 ). Dussel também vai apontar o “mito” que
envolve esse eurocentrismo: esse centralismo ¢ uma teoria desenvolvimentista. Inaugura a
europa como centro e o resto como periferia (apud FERNANDES, 2016). “A Europa ¢ o fim
da histéria universal, colocando os outros povos como se estivessem em um estagio de
‘imaturidade’ ou de ‘infancia’ essencial , e esse estdgio de imaturidade seria fomentado pela
preguica e covardia dessas populagdes.” (FERNANDES, 2016 pg 35)

Continuando essa ideia, Quijano (2005) e Casanova (2002) destacam que o
eurocentrismo estabelece ‘“diferenciacdes etnico-raciais a partir dessa visdo de mundo,
trazendo consequéncias para a divisao social as classificagdes do mundo do trabalho a partir

de classificagdes etnico-raciais” (FERNANDES, 2016 pg 35).

“Nessa logica, o mito que funda a versdao eurocéntrica da modernidade ¢ a ideia do
estado de natureza como um ponto de partida do curso civilizatério cuja culminacéo
¢ a civilizagdo europeia ou ocidental. (...) O eurocentrismo do modelo
colonial/capitalista de poder nido se deveu somente a posicdo dominante na nova
geografia do mercado mundial, e sim, também e, sobretudo, a essa classificagdo
social basica racial da populagdo mundial.” (FERNANDES, 2016 pg 36)

A partir dessa conceituacdo eurocéntrica que monopoliza para si os valores de
“civilizacdo”, a medida do belo, que culturas serdo “necessitadas” de intervencao - seja para

aniquilacdo ou servidao - € necessario trazer a discussdo atual acerca dos termos que guiardo a

analise desse trabalho: Discriminagdo, Intolerancia Religiosa e Racismo Religioso.
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Esse debate ¢ trazido em artigo por Fernandes (2017) e entende “discrimina¢do” como
ato de distinguir, ou seja, ndo ¢ necesseriamente negativo (MALGESINI, 2000 apud
FERNANDES, 2017) entretanto o que o tornaria negativo sdo as consequéncias dessa

distin¢do - a forma de tratamento do sujeito ou coletivo. Fernandes continua:

“As causas da discriminag@o de grupos considerados em situagao de vulnerabilidade,
muitas vezes, sdo justamente as caracteristicas que lhes ddo identidade, ou seja, no
caso da discriminagdo religiosa, ¢ o fato do individuo professar determinado credo
religioso que o torna vulneravel.” (ANCIRA, 2007 apud FERNANDES, 2017 pg
126)
A ideia de "intolerancia religiosa" pode abranger desde o ndo reconhecimento de
outras religidoes como uma fé, pratica cultural e por isso atribui uma condicao de falsidade, ou,

como Fernandes apresenta a perspectiva de Dussel:

“As atitudes de intolerancia, como a perspectiva de Enrique Dussel nos explica,
estdo conectadas com a teoria da verdade e o poder politico, a relagdo dominante e
dominado aqui se faz presente, pois uma atitude de ‘tolerancia’ s6 se pode promover
ao sujeito com menos poder, o sujeito dominante/hegemonico ndo necessita da
indulgéncia ou condescendéncia de sujeitos subordinados hierarquicamente a ele.”
(FERNANDES, 2017 pg 125)

J& a defini¢do de racismo, Fernandes apresenta a perspectiva de Pierre-Taguieff onde o
racismo ¢ “A biologizacdo do diferente ou das diferengas com o fim de naturalizar uma
inferioridade atribuida ou de permitir-se estabelecer uma classificagdo hierarquizante de
grupos humanos (TAGUIEFF, 1998 apud FERNANDES, 2017 tradugao livre pg 127). Entao
de fato as religides de matriz afro-brasileira sofreram uma persegui¢do originada da
Discriminag¢do em relacdo aos valores eurocentricos cristdos de fé ou religiosidade, sofrendo
também uma intolerancia religiosa pela disputa unilateral politicamente entre o grupo
hegemonico catolico e guiado pela Europa. Ambas condigdes se fazem verdadeiras e serdao
diversas vezes reafirmadas ao longo da analise deste trabalho com as batidas policiais e
gerenciamento da cole¢do ao longo dos anos.

E mais apropriado, entretanto, utilizar o termo “racismo religioso” uma vez que, como
ja apresentado pelos fundamentos religiosos e do etnocentrismo europeu, as religioes de
matriz africana sofrem discriminacdo e intolerancia justamente por serem nativas de um
territério e uma etnia vista como “inferior” pelo colonizador e sua heranca social na

estratificacdo social do pais até os dias de hoje - as elites economicas.
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1.3 - OS CORPOS E CREDOS DIANTES DAS LEIS

E possivel entdo afirmar que a exploragio do territério nacional, o desenho de suas
fronteiras, hierarquia social, identidade e moralidade estdo fortemente fundamentados em
instituigdes geografica e historicamente centralizadas no continente europeu - essas mesmas
instituicdes irdo entdo legitimar essa organizagao social. Instituigdes essas que por sua vez sao
constituidas por grupos especificos em longa tradigao.

O trabalho de Pierre Bourdieu (1989) traz uma importante contribui¢do para o
entendimento acerca dessas estruturas: o poder simbodlico e os sistemas simbdlicos como
estruturais e estruturantes. Em seu trabalho aponta que os sistemas simbolicos - como arte,
religido e lingua - sdo estruturantes pois vao influenciar na formacdo de sentido do mundo,
suas organizagdes e valores, e sdo estruturais pois sdo, também, fruto dessas disputas e
organizagoes. “Os sistemas simbdlicos, como instrumentos de conhecimento e de
comunicagdo, sO podem exercer um poder estruturante porque sao estruturados.”
(BOURDIEU, 1989 pg. 9).

Em sua discussdo, apresenta o simbolo (dentro dos sistemas simbdlicos) como
“Integracdo social: enquanto instrumentos de conhecimento e de comunicacgdo, eles tornam
possivel o ‘consensus’ acerca do sentido do mundo social(...)” (ibidem, 1982 pg.10). Como
instrumentos de dominacdo agem legitimando a ordem estabelecida por meio do
estabelecimento das distingdes (hierarquias) e para a legitimagdo dessas. “A Cultura que une
(intermedidrio de comunicacdo) ¢ também a cultura que separa (instrumento de distingao) e
que legitima as distingdes compelindo todas as culturas (designadas como subculturas) a

definirem-se pela sua distancia em relagdo a cultura dominante.” (BOURDIEU, 1989 pg. 11)

O poder simbdlico ¢ um poder de construgdo da realidade (1989). Esse tipo de poder
vai legitimar ou demonizar corpos, conhecimentos, culturas e povos inteiros. Utilizando estes
conceitos € o que fora apresentado até aqui sobre os agentes envolvidos, as instituicdes
religiosas européias, que tem um acumulo de poder simbdlico - ou seja, que se justifica e ira
justificar a realidade social - vao imbuir a monarquia portuguesa de uma missao civilizatoria
(e entdo universalizante) e, com esse poder simbdlico adquirido, vai autenticar sua dominagao

e hierarquizagao social colonial - fortemente etnocéntrica.
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“E enquanto instrumentos estruturados e estruturantes de comunicagio e de
conhecimento que os ‘sistemas simbodlicos’ cumprem a sua fungdo politica de
instrumentos de imposig¢do ou de legitimagdo da dominag@o, que contribuem para
assegurar a dominagdo de uma classe sobre a outra (violéncia simbdlica) dando o
reforgo da sua propria forca as relagdes de forca que as fundamentam (...)”
(BOURDIEU, 1989 pg. 11)

Essa dominagdo simbolica ¢é, entdo, uma disputa entre as classes, entre dominantes e
dominados, que vai discutir exatamente a validade dessas posigdes - uma luta de estabelecer
um sentido e um valor mais de acordo com seus interesses (ibidem, 1989). Essa disputa pode
ser direta, no cotidiano, ou indireta: uma disputa que utiliza-se de “especialistas”: agentes com
acumulo de capital simbolico o suficiente para entdo definir valores e distingdes. O que esta
em disputa o “monopolio da violéncia simbdlica legitima” (ibidem, 1989 pg. 11): ditar o que ¢
ou ndo conhecimento e formas validas de se expressar - mesmo que ndo sejam percebidos
como arbitrarios.

O autor ressalta também que as ideologias “servem interesses particulares que tendem
a apresentar como universais, comuns ao conjunto do grupo”’(BOURDIEU, 1989 pg. 10). Elas
dependem e sdo estruturadas por um grupo de especialistas que estdo disputando sempre o
monopolio da competéncia: conquistar o reconhecimento social na sua posicdo de perito,
assim se qualificando como um agente apto a distinguir e atribuir valor na sua area de pericia.
As 1ideologias também dependem das ‘“condi¢des sociais da sua producdo e da sua
circulagdo”(ibidem 1989 pg 13), ou seja, nenhum agente possuidor de poder simbolico ira
propagar e legitimar uma ideologia (ou hierarquia) que ele mesmo ndo se beneficia ou que
ndo perceba meios de conseguir algum beneficio. A disputa pelo monopolio da competéncia
ocorre pelo acesso socioecondOmico da propria disputa: poder acessar a linguagem
(compreender e ser compreendido) e as instituicdes que retém esse capital simbolico. E
apenas com certa acumulacdo deste capital cultural que se confere alguma possibilidade de
agéncia nessas disputas e assim fazer parte mais ativamente desta estrutura.

Nao ¢ entdo muito distante pensar que o argumento econdmico-religioso da
dominagdo colonial ndo apenas delegou a mao-de-obra forcada aos povos ndo-europeus, mas
os exauriu de humanidade. Esse esvaziamento se fez também em suas capacidades
intelectuais e de suas complexidades culturais: os povos escravizados e trazidos do continente
africano eram diversos em linguas, crencgas, historia e cultura, muitos ininteligiveis entre si e
reduzidos a uma “ndo etnia” ou uma raga simplificada - o “ndo europeu”.

Se esses povos ndo-europeus sdo excluidos da concepcdo de humanidade, serdo os

europeus os que ditardo o valor de suas tradigdes e crengas. Os povos de terreiro serdo
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tratados como barbaros que, para terem alguma humanidade, t€ém de se adequar aos valores e
cultura européia. E mesmo que busquem se adaptar, essa “humanidade” ndo ¢ garantida, uma
vez que esse eurocentrismo, se baseando em fenotipos e gendtipos arbitrarios, autodetermina
quem produz cultura e quem ¢ submetido a violéncia.

As constituigdes ou conjuntos de leis que vao regular os Estados tem entdo essa
natureza estrutural-estruturante dos campos simbdlicos como visto anteriormente (Bourdieu,
1989) por ser fruto da cultura e entdo de regularizar a mesma, por ser instrumento de
legitimagdo dos grupos que a acessam e de legitima suas aspiracdes e visdes de mundo.

Para Harbele, ao refletir a Constituicdo como Cultura, aponta:

“A Constituigdo ndo ¢ apenas ordenamento legal para juristas e ndo pode ser
interpretada por estes de acordo com velhas e novas regras técnicas - ela atua
também essencialmente como um guia para ndo juristas: para o cidaddo. A
Constituicdo ndo ¢ somente um texto juridico ou um conjunto de regras normativas,
mas também expressdao de um estagio de desenvolvimento cultural, meio da propria
afirmag@o cultural de um povo, reflexo de sua heranga cultural e fundamento de
novas esperangas” (HARBELE, 2008 pg. 22)

Como discutido o Direito se coloca como regulador do espaco e dos corpos no
territorio. As violéncias fisicas ou simbdlicas aos grupos afro-brasileiros e suas religides nao
surge com o conjunto de leis, mas € expresso e legitimado por ele. O trabalho entdo ird
analisar brevemente como essa violéncia e racismo religioso se deram através dos anos e
conjuntos de leis que regeram o pais de sua colonia (Ordens Filipinas), passando pela
independéncia e primeira republica (as Constituicdes de 1830 e 1893) e os regimes Varguistas

(1930-1945).

1.3.1 - As Ordenacées Filipinas e A Religiio do Império Brasileiro

As Ordenagdes Filipinas foram o conjunto de legislagdes que mediaram o direito
portugués e, por extensao, de suas colonias. Tais ordenacdes foram feitas na época da Unido
Ibérica entre Portugal e Espanha pelo monarca espanhol Filipe II e entraram em vigéncia em
1603, reformando e expandindo as ordenagdes anteriores - Afonsinas do ano de 1446 e
Manuelinas de 1521. (PAES, 2011) Os livros das ordenagdes tiveram vigéncia de 1603 até
1867 em Portugal, porém se mantiveram no Brasil até¢ 1916.

O conjunto de leis expressava o Estado Absolutista portugues e sua jurisdi¢ao baseada
na fé catolica. O escravo vindo do continente africano deveriam entdo ser convertidos e adotar
nome cristdo ainda nos portos, proibia a manifestagdo desses grupos - como dangas ¢ festas- e

criminaliza a “feiticaria™. (OLIVEIRA, 2018; VELICI, 2018)



20

“O Batismo de escravos era amplamente regulado pelas Constituicdes Primeiras do
Arcebispado da Bahia, de 1858, nos [paragrafos] 50-57. Tais dispositivos ilustram
com bastante clareza as tensdes existentes entre o catolicismo e as crengas africanas:
os escravos filhos de ‘infiéis’ deviam ser afastados de seus pais, pelo senhor, para
que ndo se ‘pervertam’ e para que lhes fossem ensinados ‘o que € necessario para
serem bons Cristdos’. Ademais, em varios momentos afirma-se que os escravos nao
sdo capazes de compreender os ensinamentos da doutrina cristd por serem
demasiado rude e bogais.” (PAES, 2011 pg. 533)

Os povos escravizados detinham diversos apontamentos dentro dessas legislagdes e
sempre de maneira ambigua. O escravo era, por vezes, diminuido a uma mercadoria, uma
“coisa” ou bem, ao mesmo tempo que detinha a possibilidade de agéncia e portanto “ndo
podia ser completamente reificado perante o direito.” (PAES, 2011)

Ja em 1824, dois anos apos a Independéncia do Brasil da coroa portuguesa, a
Constitui¢ao Politica do Império do Brasil proclama a religido Catélica Romana como a
oficial do novo Estado independente e “todas as demais religides sdo reduzidas ao culto
doméstico e o Codigo Criminal do Império criminaliza as religides ndo oficiais: ‘Art. 276:
Celebrar em casa, ou edificio, que tenha alguma forma exterior de Templo, ou publicamente
em qualquer lugar, o culto de outra Religido, que ndo seja a do Estado’.” (OLIVEIRA, 2018
pg. 74; BRASIL, 1830)

Nas ordenagdes citadas existe a previsao de batismo for¢ado dos “povos da Guiné”. O
texto da ordenagdo reduz todas etnias e culturas do continente africano a “Guiné”, que fora
uma das regides de exploracdo colonial para mdo de obra escrava. Como ja citado neste
trabalho, os povos em diaspora forgada por essa exploracdo nao eram homogéneos - diversas
eram suas crengas e linguas. Nao s6 o texto ja condicionava essa padronizagdo como previa a
imposicao de uma cultura religiosa, permitindo apenas ao sujeito escravizado um direito
dubio e desfavoravel, além de que condicionar suas tradigdes apenas a um sincretismo
religioso que eleva a fé eurocentrada como a verdade e hierarquicamente superior as
cosmovisodes africanas.

Pode-se entdo apontar como um exemplo simples e direto do uso do Direito na
influéncia cultural, ou seja, na legitimagao de uma cultura, classe e etnia sobre outra. Essa
legitimacdo ocorre de maneira inversamente proporcional: a cultura subjugada ¢ diminuida,
esvaziada de sentido ou valor, e seus corpos comercializados, coisificados. E é por esses

textos que violéncias fisicas e simbdlicas ganharam validade. E por esses textos que o

processo de apagamento de diversas identidades, memorias e disputas ocorreu.
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Textos estes que foram escritos em uma lingua ndo reconhecida pelos grupos que
condicionava e ao mesmo tempo ativamente afastava qualquer possibilidade de participacao
dos mesmos grupos na vida publica; barrava movimentos de agéncia, seja de resisténcia ou
resgate das multiplas historias. Entretanto, ¢ um exemplo do inicio da era moderna. E objetivo
e transparece a origem dos poderes e institui¢des que o compunham - dos grupos dominantes.
A partir da primeira republica em 1889 as formas do poder e do Estado Brasileiro irdo mudar,
mas ndo necessariamente as classes dominantes. A hierarquia social tera entdo uma nova
roupagem, porém em esséncia e agéncia, ndo mudard. Os textos juridicos e legislativos
utilizardo outros termos, “modernizando” entdo as violéncias simbolicas que, por meio de
batidas policiais e apreensdes, formaram a cole¢do de itens afro-brasileiros religiosos que

seriam chamados de “Colecao Magia Negra”.

1.3.2 - Primeira Republica Brasileira e a Laicida Esta

Em 1889 por meio de golpe militar instaura-se a Republica Federativa do Brasil, uma
oligarquia de producao agraria que propunha “modernizar” as institui¢des, separando Estado e
Igreja Catolica e, junto a aboli¢do em 1888, igualar todos perante a lei. Foram 389 anos de um
regime que, mesmo independente, ndo mudou suas caracteristicas originais e sua ordem
social. Sera analisado nesta parte do trabalho como se deu o novo direito brasileiro, como ele
afetou os povos da colecdo “Nosso Sagrado” e a proposta inicial de Laicidade do Estado, e
como se deu sua pratica.

As preocupacdes quanto a essa mudanca de forma preservando uma ordem social
especifica se expressam na modernizagdo das forcas de seguranca e no codigo criminal de
1890. (OLIVEIRA, 2015) A massa de ex-escravizados foram entdo libertos sem qualquer
apoio na transicdo de seu estado social, muitos j4 ndo tinham direito ou condicdo de se
sustentar, de moradia propria e formagdo (PAES, 2011; OLIVEIRA, 2015). Termos como
“vadio”, “vagabundo” e “ociosos” sdo compreendidos como inimigos da nacdo como visto no

artigo 399 do Cédigo Penal (ibidem, 2015):

“Art. 399. Deixar de exercitar profissdo, oficio, ou qualquer mister em que
ganhe a vida, ndo possuindo meios de subsisténcia e domicilio certo em que habite;
prover a subsisténcia por meio de occupacdo prohibida por lei, ou manifestamente
offensiva da moral e dos bons costumes:

Pena de prisdo cellular por quinze a trinta dias.

§ 1° Pela mesma sentenca que condemnar o infractor como vadio, ou
vagabundo, sera elle obrigado a assignar termo de tomar occupacdo dentro de 15
dias, contados do cumprimento da pena”. (BRASIL, 1890)
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Os artigos do 391 ao 395 também criminalizam a mendicancia, o artigo 402 a
“capoeiragem” ¢ a embriaguez no artigo 396 (ibidem, 1890). E importante destacar que com a
abolicdo e o movimento de mudangas na dindmica de produgdo e mao-de-obra (OLIVEIRA,
2015) os pobres, principalmente negros, nativos e imigrantes nado-europeus, Serao os

principais estigmatizados:

“Assim, durante o processo de industrializagdo, modernizagdo e
urbanizagdo da sociedade brasileira, o negro foi mantido distante dos novos postos
de trabalho que surgiam e das oportunidades de crescimento profissional. Em muitos
casos, 0s negros se mantiveram ecercendo o trabalho bragal nas fazendas nos tempos
de escravidao. Outros negros perderam as terras as quais subsistiam através da
agricultura sustentavel familiar e foram obrigados a tentar exercer qualquer
ocupacao nas cidades. Ja nos espacgos urbanos, os negros exerciam profissdes mal
remunaredas e sem qualificiagdo, tais como trabalhadores domésticos, jornaleiros,
carregadores, artifices, operarios da construgdo civil.” (OLIVEIRA, 2015 pg. 23)

Ainda, aponta Oliveira (2015):

“[A Vadiagem] Era compreendida enquanto estado de depravacio dos
costumes que leva o individuo a cometer crimes contra a propriedade e a seguranga
individual. O ‘ocioso’, o ‘vagabundo’ ¢ um individuo sem educagdo moral, um
pervertido, um viciado, logo, uma ameaca aos bons costumes. A fim de extinguir
esses péssimos habitos dos libertos ¢ das classes pobres brasileiras, em geral, era
preciso criar uma ideologia de valorizag@o do trabalho, tinico elemento capaz de
transformar a esséncia desses grupos, na opinido dos deputados.” (OLIVEIRA, 2015

pg. 25)

No mesmo Coddigo Penal de 1890 estdo os artigos utilizados para persegui¢do das
forcas de seguranca publica aos povos de fé afro-brasileira, os artigos 156, 157 e 158 que vao
criminalizar, respectivamente, a pratica ilegal de medicina, o espiritismo e o curandeirismo

(BRASIL, 1890 apud MAGGIE, 1992; OLIVEIRA, 2015; FERANDES, 2017):

“Art. 156 - Exercer medicina em qualquer de seus ramos ¢ a arte dentaria
ou farmdcia; praticar a homeopatia, a dosimetria, o hipnotismo ou magnetismo
animal sem estar habilitado segundo as leis e regulamentos;

Art. 157 - Praticar o espiritismo, a magia e seus sortilégios, usar de talismas
e cartomancias para despertar sentimentos de 6dio e amor, inculcar cura de moléstias
curaveis ou incuraveis, enfim para fascinar e subjugar a credulidade publica;

Art. 158 - Ministrar ou simplesmente prescrever como meio curativo para o
uso interno ou externo ¢ sob qualquer forma preparada substancia de qualquer dos
reinos da natureza, fazendo, ou exercendo assim, o oficio denominado de
curandeiro;” (BRASIL, 1890)

Continuando a andlise dos textos das leis e sua influéncia no campo da cultura e nas
violéncias simbolicas, percebe-se que os termos “negro”, “preto”, ‘“escravo” ou a

generalizacdo “da Guiné” somem do texto, porém ndo da realidade mediada. O que

generalizava os povos de ascendéncia africana e os reduzia a mercadoria - sua pele e seu
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grupo cultural - nd3o ¢ mais condenado de forma explicita, mas de forma subentendida,
naturalizada.

Nao s6 a realidade desses grupos frente as mudangas com relagao ao trabalho, com
oficios precarizados, alto desemprego e perda de moradia - que levava a altas taxas de
mendicancia, uso de bebidas alcoolicas e ociosidade - havia também o investimento da
Republica (e depois do periodo varguista) para atrair imigrantes de origem europeia pobres
para “embranquecer” a populacdo. Além dos movimentos intelectuais de racismo cientifico
que buscou justificar uma superioridade moral e intelectual eurocéntrica com uma
pseudociéncia que ia desde a biologia e genética até antropologia e psicologia.

Os artigos 156 ¢ 158 poderiam, de fato, ter a preocupacao de defender a populacio de
esquemas enganosos € separar informagdes falsas da medicina que vinha se regulando e
modernizando. Entretanto, junto ao artigo 157, foram muito utilizados para desqualificar
sessOes de culto afro-brasileiro como atos de fraude e ardil (MAGGIE, 1992). Ambos, 156 ¢
158, ndo apontam os praticantes das religides afro-brasileiras como fraudulentas de maneira
nominal, mas a realidade da disputa social, o faz. Os cidaddos vao trocar acusagdes pela
pluralidade e descentralidade de expressdes afro religiosas, as for¢as de seguranga (juizes,
delegados e agentes policiais) que irdo alocar nestes artigos, participando ativamente na
violéncia simbolica contra a validade e a vivéncia das culturas afro-brasileiras.

O artigo 157 ¢ mais direto. Yvonne Maggie em seu trabalho aponta na divisao entre
uma magia branca e uma magia negra, um alto espiritismo ¢ um baixo espiritismo. E tanto os
artigos quanto os processos demonstram que o objetivo “ndo € extirpar a crenga, mas de
provar que feiticaria existe e produz maleficios” (MAGGIE, 1992). Mais uma vez o corpo
juridico reduz a cultura e tradi¢des africanas a supersti¢des, a uma ferramenta para “subjugar
a credulidade publica”. Para isso, todo o corpo do Direito as forcas de seguranca publica
deveriam ter especialistas no assunto - e de fato apresentavam seus especialistas (ibidem,
1992). Entretanto, como eram especialistas de uma crenga ou rituais ndo centralizados? A
generalizagdo da fé e tradi¢des afro-brasileiras ganha uma roupagem técnica, mas reproduz e

fomenta as disputas e hierarquizacdes dessa pluralidade cultural.

“O processo de Antonieta de Souza ¢ significativo(...) A vitima (a
consulente) ndo reclama nada; ao contrario: ¢ a Ginica pessoa que nos interrogatorios
defende a acusada. Mas o juiz condena a benzadeira em seu nome. Condena porque
acredita em que a pratica da macumba e os processos de baixo espiritismo nao
constituem religido e sdo nocivos a sociedade. O juiz acredita nas testemunhas e a
prova que condena a macumbeira é a prova testemunhal. As testemunhas que
acusam sdo aquelas que iniciam o processo porque, segundo consta, receberam
dentincias. Sdo os investigadores da Delegacia de Costumes.” (MAGGIE, 1992 pg.
119)
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E ainda:

“As provas materiais, imagens de santos, charutos e rosarios, isoladamente,
nada significam. Mas em conjunto sdo evidéncias de uma crenca. Os catolicos ndo
possuem esse tipo de santuario, nem misturam imagens de santos com charutos.
Todos sabem, inclusive o juiz, que s6 macumbeiros juntam esses objetos. A
evidéncia do crime ¢é a propria crenga. O juiz condena Antonieta de Souza porque
ele proprio conhece a macumba que ela pratica e acredita que possa fazer mal.”
(ididem, 1992 pg. 119)

Os negros e pobres normalmente sdo os condenados desses processos, enquanto

espiritas de federacdes tinham maior exito em suas defesas. (ibidem, 1992 ppg. 121).

1.3.3 - Governo Vargas e a Especializacao

O final dos anos 20 do século XX ¢ marcado pelas disputas politicas e correntes de
pensamento que culminaram na “revolucdo” de 30, com o estabelecimento do governo
provisorio de Getalio Vargas. Dois projetos de pais estavam em disputa: um projeto
autoritario (apoiado pelos setores militares) e o liberal (apoiado por oligarquias dissidentes).
O primeiro expressava maior for¢a e tinha um modelo de Estado centralizador e nacionalista
inspirado nos modelos autoritarios europeus da época (OLIVEIRA, 2015).

Em 1932, entretanto, o Estado brasileiro enfrenta a Revolugdo Constitucionalista,
liderada principalmente pelo Estado de Sao Paulo, em reacao direta as intervencdes federais e
centralizacdo do poder na figura do presidente dos primeiros anos do governo Provisorio.
Uma nova Constituicdo ¢ promulgada em julho de 1934 com carater mais descentralizado e
liberal. Em 1932 foi criada a Acdo Integralista Brasileira (AIB) inspirada no fascismo italiano,
em 1935 fora fundada a Alianca Nacional Libertadora (ANL) inspirada pelas frentes
populares europeias. A tensdo politica e social entre governo e movimentos politicos,
principalmente o medo da elite politica da organiza¢do comunista no pais, fora aproveitada
por Getulio Vargas para passar diversas medidas que aglutinavam poder e, finalmente, em
1937, proclamava o golpe que ficaria conhecido como Estado Novo - utilizando do falso
golpe comunista chamado de “Plano Cohen’*. (ibidem, 2015)

O periodo do governo Vargas (1930-1945) ¢ estudado por Elizabeth Cancelli:

“A historiadora analisa os 15 primeiros anos em que Vargas se encontrou
no poder a fim de compreender como a Policia Civil do Distrito Federal se tornou o
instrumento repressivo mais importante do Estado, principalmente no que concernia
a vida politica dos cidaddos. Em linhas gerais, a historiadora analisa como a Policia
Civil vai sendo moldada enquanto uma instituicdo de controle politico dos
individuos, dos grupos sociais e de suas instituicdes." (CANCELLI apud
OLIVEIRA, 2015 pg 75)
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Em sua Tese, Oliveira procede acerca do papel do policiamento na Era Vargas:

“A fim de que esta transformagdo se efetivasse, o Estado tinha como
objetivos promover a homogeneizacdo das massas, construir ¢ disseminar o
sentimento de identidade nacional e construir o cidadido brasileiro. Nesse sentido,
caberia a Policia auxiliar o Estado na constru¢do de uma nagdo grande e coesa,
exercendo a ordenacdo social, disciplinando ¢ controlando o cotidiano do
trabalhador e¢ da sociedade, e uniformizando parametros de comportamento e
sentimento dos individuos.” (OLIVEIRA, 2015 pg 81)

Com o médico Batista Luzardo na Chefia da policia pds-30 (entre 1930-1932) fora
reorganizado o Gabinete de Identificagdes com a instalagdo do Laboratorio de Antropologia
criminal (CANCELLI, 1993 apud OLIVEIRA, 2015). Esse Laboratério promoveu pesquisas
sobre o bidtipo de negros e homossexuais criminosos, fazendo entdo uma ligacao direta entre
o que era considerado comportamento desviante e genética com propensdo ao crime - hoje a
ciéncia trata essas correntes como “pseudocientificas” uma vez que ela faz o caminho
contrario da pesquisa cientifica.

As reformas na instituicdo policial se preocupavam tanto com a formagdo dos cargos
mais altos da hierarquia interna quanto as atribui¢des das delegacias auxiliares. Em 1934, em
decreto, artigo 33 pardgrafo primeiro determinava a primeira Delegacia auxiliar “Processar a
cartomancia, mistificacdes, magias exercicio ilegal da medicina e todos os crimes contra a
Saude Publica.” (BRASIL, 1934)

Este decreto ocorre durante a Chefia de Filinto Miiller da policia no governo Vargas -
e foi 0 que mais tempo ficou no cargo (1933 & 1942). E durante sua chefia que a Se¢do de
Toéxicos, Entorpecentes e Mystificagdes € criada (MAGGIE, 1992; OLIVEIRA, 2015) - secao
que ficara responsavel do “combate” ao espiritismo e curandeirismo. E importante ressaltar
também um esforgo de ligar as religioes afro-brasileiras com trafico de drogas.

Na virada do século XIX para o XX os centros espiritas estava sujeitos a licenga
policial, no ano de 1941 o Chefe de policia passa a exigir registro desses na Delegacia
Distrital e na Delegacia Especializada, registro na Delegacia Especial de Seguranca Publica e
na Delegacia Geral de Investigacdes (MAGGIE, 1992 pg 46). “O registro nessas duas ultimas

possuia as seguintes finalidades: averiguar antecedentes politico-sociais e antecedentes

criminais.” (OLIVEIRA, 2015 pg 91).

“A DESPS (Delegacia Especial de Seguranga Publica e Social), criada em
1933 através do Decreto n°® 22.332, foi a Policia Politica do Estado Novo e possuia
como uma de suas principais atribui¢des investigar e coibir comportamentos
politicos dissidentes a ideologia do regime. Assim, essa exigéncia [do registro]
remonta a possibilidade dos centros espiritas e terreiros serem considerados como
espacos onde os individuos poderiam confabular contra a ordem instituida.” (ibidem.
2015 pg 92)
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Em 7 de dezembro de 1940 ¢ decretado um novo Cédigo Penal (que so entrard em
vigor 1° de janeiro de 1942). Os artigos 156, 157 e 158 sdo substituidos pelos artigos 282, 283
e 284 no “Capitulo VIII: Dos Crimes contra a incolumidade publica” - “Titulo III - ‘Dos

Crimes contra a Saude Publica™:

“Exercicio ilegal da medicina, arte dentaria ou farmaceutica

Art; 282 - Exercer, ainda que a titulo gratuito, a profissio de médico,
dentista ou farmaceutico, sem autorizagdo legal ou excedendo-lhe os limites;

Charlatanismo
Art. 283 - Inculcar ou anunciar cura por meio secreto ou infalivel;

Curandeirismo

Art. 284 - exercer o curandeirismo: I - prescrevendo, ministrando ou
aplicando, habitualmente, qualquer substincia; II - Usando gestos, palavras ou
qualquer outro meio; I1I - fazendo diagnosticos.” (Brasil Decreto Lei n® 2848 de 7 de
dezembro de 1940)

Sao estes os artigos agora utilizados para a perseguicdo das religides afro-brasileiras a
partir de 1942. Do antigo artigo 156, o artigo 282 ndo apresenta mais a homeopatia, a
dosimetria, o hipnotismo e o magnetismo animal como exercicio da medicina ilegal. J& a
mudanga do artigo 157 para o 283 ¢ mais evidente. Nao hd mais meng¢do ao espiritismo,
magia ou cartomancia. “Considera-se crime [...] decretar cura por meio infalivel. Deixando
subentendido que curar um enfermo sem dominar os saberes médicos seria impossivel e uma
forma de negacao.” (OLIVEIRA, 2015 pg 106). A mudanca do artigo 158 para o 284 se faz
apenas na retirada da questao de privagdo ou alteracdo das faculdades psiquicas.

Entretanto, levando em consideragdo todo o historico politico, social e religioso do
brasileiro, ¢ possivel afirmar que tais mudangas sdo suficientes? Que mudam radicalmente o
status das religioes afro-brasileiras? Aqui a repressao tanto juridica quanto policial ndo mais
utiliza os termos diretos, mas o “subentendido”.

Como aponta Maggie, autora citada anteriormente, “As provas materiais, [...]
isoladamente, nada significam. Mas em conjunto sdo provas de uma crenca.”(MAGGIE, 1992
pg.119) Se nos ultimos anos a cultura e fé afro-religiosa foram estigmatizadas como passiveis
de enganacdes, nao ha mais a necessidade de nomea-la como enganosa: o habito policial,
junto a propagacdo midiatica, fard essa associacdo. Se o conjunto material sdo provas de uma
crenga, a crenga ¢ prova do Charlatanismo.

Ou seja, o discurso que antes tinha teor teologico ou religioso, diminuindo os saberes e
tradicdes ndo-europeias como deturpagdo do ser humano, ignorancia e barbaridade, muda seu

tom com a modernidade. Quando Estado Laico, técnico, ndo identifica se quer como religido e
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utiliza-se de diversas outras areas “de conhecimento” para justificar os mesmos valores - para
se legitimar. Com essa mudanga busca auxiliar na imposi¢do de uma classe sobre outra, se
pensarmos nas disputas e violéncias simbolicas apresentadas por Bourdieu. Essa influéncia
arbitraria sob o “simbolo” do corpo e tradi¢ao afro-brasileira - pretos e nativos - busca entao o
consenso sobre a posicao hierarquica social desses grupos. Ela se estrutura desde o corpo
legislativo até o corpo policial e os meios de comunicagdo e vai estruturar a agéncia dos
mesmos € a visdo socio-cultural (mesmo dentro dos proprios grupos).

Por isso ¢ possivel afirmar que as mudancas do Cddigo Penal de 1940 (que sé sera
revogado em 1985) ¢ insuficiente e ndo muda o status de perseguicdo a que as religides
afro-brasileiras sdo submetidas. A mudanca textual ndo se reflete em uma mudanga de
perspectiva real ou pautada na realidade. A associacdo com trafico de drogas pela
especializacdo da Secdo de Toxicos, Entorpecentes e Mistificacdes ¢ diretamente ligado aos
esfor¢os de anos de ligar o povo negro a vicios e vadiagem.

Ou seja, para além do texto da Lei, é importante atentar-se ao historico das instituigdes
junto a um grupo sécio-cultural. A longa exclusdo desses grupos ao acesso das leis, que nao
fosse de maneira hostil, gerou um maior afastamento e possivel desconfianga nas instituigdes.
Ao planejar uma politica cultural, focada ou ndo, se faz imprescindivel compreender como o
Estado e outros setores sociais compreendem um grupo, quanto este mesmo grupo
compreende suas possibilidades e representacdes no Estado.

A substituicdo dos termos que ligavam a nocao do espiritismo, magia € cartomancia
apenas por “charlatanismo” cria uma associagdo direta. Durante o Estado totalitirio e
nacionalista de Vargas, que buscard moldar a identidade nacional através da cultura do
trabalho, em nome da “moral e bons costumes” com forte repressao policial a dissidéncias, a
associacao ao charlatanismo ¢ uma forte violéncia simbdlica que vai influenciar a produgao e
fruicdo da fé afro-brasileria tal qual a violéncia e arbitrariedade do agente policial e dos

juizes.
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2 - SOBRE A INSTITUICAO POLICIAL E CULTURA

““O capitulo dos crimes contra a Satde Plblica tem grande interesse para a
policia. Muito ha que empreender no sentido de impossibilitar a pratica do baixo
espiritismo, da cartomancia e de outras formas de explorac¢do da credulidade publica.

Cultos misteriosos de origem oriental, remanescentes dos credos esotéricos
procedentes das tribos africanas, como a macumba e o candomblé, deturpados pela
ignorancia e pela venalidade, campeava sem maiores precaugdes no Distrito Federal,
a sombra da nossa indiferenga na aplicac¢@o de claros dispositivos penais.

Esses padrdes de crendices grosseiras, aparentemente sectarios, disfargam
industrias clandestinas contras as quais além do direito que assiste aos representantes
da ciéncia médica, de impugnar concorréncias desleais, ressalta a obrigacdo comum
aos poderes publicos, de assumir a defesa das populacdes contra todas as atividades
criminosas.

O charlatanismo professado por pseudo curandeiros, adivinhos e
hierofantes que mercadeiam beberagens nocivas e vaticinios ilusorios, ndo vinha
despertando a atengdo que se impunha a uma policia empenhada em desobrigar-se
de suas atribuigoes.

O indice das observagdes demografo-sanitarias coloca o baixo espiritismo e
seus similares em terceiro lugar na escala dos fatores que concorrem a alienagdo
mental e, nosso pais. Apenas os suplantam a sifilis, o alcool, ostentando
percentagens maiores e, consequentemente, mais ruinosas a raga ou a nacionalidade.

(...) A liberdade das nossas leis, reflexo da liberdade dos nossos costumes,
cria ambiente no Brasil para todas as doutrinas de fundo religioso, desde a filosofia
arida e positiva de Comte, ndo obstante a for¢a do seu método e o valor de sua
sistematizagdo, até a teosofia e praticas do ocultismo.” (trecho do Relatdrio do Chefe
da Policia Civil de 1927 no trabalho de MAGGIE, 1992 pg 44 a 46)

Apds a discussdo sobre o contexto histérico e cultural da formagdo do Estado
Brasileiro e as disputas juridicas e teologicas a que o povo de ascendéncia nativa e africana
eram submetidos, se faz importante também observar a instituicdo composta pelo povo que
atuava mediando o povo e os interesses do Estado: a policia - e no caso mais especifico, a
policia carioca.

As forgas de seguranca publica do Rio foram as responsaveis pela apreensdo dos itens
da colegao “Museu Magia Negra” através dos anos junto ao poder judicidrio e legislativo,
como apresentado anteriormente. Neste capitulo se faz necessario, no entanto, uma
complexificacdo da ideia sobre a policia e o agente policial. Sera analisado também como o
agente policial e a producdo de cultura se influenciam, como o conjunto de itens
afro-religiosos foi concebido e seu uso interno na corporagao.

Como forma de comparacao ¢ explorado também como os criticos de arte mais atentos
a importancia dos objetos lidavam com sua conceituagdo e os defendiam como objetos de arte
- e como mesmo buscando um valor positivo, teceram “elogios” ambiguos e acabam por

expressar as diferentes correntes de pensamento de sua época.
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2.1 - POLICIA E ESTRUTURACAO DA CIDADE

O pesquisador Marcos Luiz Bretas se debruga sobre a policia carioca e as diversas
forcas de seguranga publica da primeira Republica - mais precisamente entre 1889 e 1907 - a
partir de duas perspectivas: a Policia ¢ o contato, ou ponto de encontro, entre o Povo e o
Estado; e a Policia ¢ a institui¢do mediadora de cidadania determinando quem recebe, ou ndo,
o estatuto de cidadao brasileiro. (BRETAS, 2018; OLIVEIRA, 2015). O historiador atenta
também para a necessidade de refletir e analisar a Policia ndo somente como instrumento de
poder, mas também como um espago de luta pelo poder. (BRETAS, 2018; OLIVEIRA, 2015).

Sobre essa dualidade no fazer policial e os interesses do Estado e suas classes

dominantes, Nathalia Fernandes de Oliveira, baseando-se no trabalho de Bretas, aponta:

“Ainda que a Policia seja uma instituigdo ligada diretamente ao Estado (...)
e que esteja a servico da materializagdo de suas vontades e determinagdes - esta é
composta por individuos membros da sociedade sob a qual a instituicdo atua. Ou
seja, ainda que a Policia aja em relacdo a sociedade como se dela ndo fizesse parte -
como se a relag@o entre Policia e Povo fosse vertical de cima pra baixo - essa relagdo
¢, na verdade, horizontal e extremamente conflituosa. Ndo raro os agentes da lei se
utilizam de valores e percepgdes da sua rotina fora da institui¢do, enquanto cidadaos,
em suas atuacgdes e decisdes policiais. Da mesma forma que membros das classes
populares se veem integrando as fileiras policiais.” (OLIVEIRA, 2015 pg 63)

Se voltarmos a Bourdieu:

“As diferentes classes e fracgdes de classes estdo envolvidas numa luta
propriamente simbdlica para imporem a defini¢do do mundo social mais conforme
aos seus interesses, ¢ imporem o campo das tomadas de posigdes ideoldgicas
reproduzindo em forma transfigurada o campo das posigdes sociais. Elas podem
conduzir esta luta quer directamente, nos conflitos simbdlicos da vida quotidiana,
quer por procuragdo, por meio da luta travada pelos especialistas da produgdo
simbdlica (produtores a tempo inteiro) e na qual estd em jogo o monopodlio da
violéncia simbolica legitima (cf. Weber), quer dizer, do poder de impor - € mesmo
inculcar - instrumentos de conhecimento e de expressdo arbitrarios- embora
ignorados como tais - da realidade social.” (BOURDIEU, 1989 pg 11 e 12)

As policias Civil e Militar cariocas - através do recorte temporal da Primeira
Republica (1889 a 1930) - modernizaram-se ¢ buscaram concentrar o poder de agéncia na
capital federal, colocando-se também como responsaveis pela ordem juridica e moral da
cidade - ou como vai chamar Bretas: “luta pelo monopdlio da for¢a” ou mesmo “monopolio
do exercicio repressivo”’(BRETAS, 2018 pg. 65).

Bretas (2018) enfatiza a consolidacdo de uma elite burguesa diplomada, que

acompanhavam as discussdes acerca do positivismo e evolucionismo em alta na europa do

século XIX, e que dedicava-se a conhecer cientificamente os aspectos da vida social urbana
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afim de abordar a questdo de incorporacdo do proletariado a sociedade moderna (BRETAS,

2018). O autor apresenta esse momento histoérico de reorganizagdo social da seguinte forma:

“Encontram-se ai os embates entre os trabalhadores - em luta para preservar
sua identidade, expressa em habitos de lazer, trabalho e em intimeras préaticas sociais
- em choque com a modernidade controladora almejada pelos sabios, que detinham
poder suficiente para ser instrumentalizado em beneficio da construgdo de suas
utopias.” (BRETAS, 2018 pg. 31)

O esforgo, no entanto, ndao ¢ de criar uma forga repressiva, mas de regularizar quem

faria a repressao, o modo e, entdo, para que fim:

“Mesmo antes do surgimento da policia enquanto organizagdo vinculada ao
Estado, ja existiam as atribui¢cGes repressivas que ela vai chamar a si, exercidas por
particulares de forma individual ou organizada. A criagdo do aparelho policial vai
exigir a transferéncia da defesa da sociedade para o Estado que a representa, num
processo que ndo ¢, absolutamente, consensual.” (ibidem, 2018 pg 37 e 38)

Entretanto o autor vai afirmar que o Estado brasileiro da primeira republica por vezes

falha em todas essas atribuicoes:

“o que contribuira para a constante indefini¢@o do limite entre agdo policial
e arbitrariedade (...). Por sobre a realidade do cotidiano inicia-se a montagem de uma
policia profissional, sustentada ideologicamente pelo cientificismo da época.”
(ibidem, 2018 pg 38 ¢ 39).

A Republica busca entdo manter-se a par da modernidade, porém mantém as praticas
de envio de pessoal ao extrangeiro para buscar reformas que, no geral, ndo eram aplicadas.
(ibidem, 2018). E entdo entre uma elite cientificista, de base positivista e evolucionista, com
seus projetos modernizantes e a realidade das ruas da cidade, que passa por grandes
transformagdes com inicio de urbanizagdo e contingente de recém libertos, que se organiza o
aparato policial. A policia civil e a militar, buscavam ampliar seu espago contra outras
utilizacdes de violéncia e contra a Justiga, utilizando-se de um discurso de eficacia repressiva
para construir a identidade da corporagao. (BRETAS, 2018)

A partir dos decretos de 1892, os chefes de policia e médicos legistas eram apontados
pelo Presidente da Republica sem nenhum pré-requisito, o que muda em 1900, tendo os
primeiros de possuirem bacharelado ou doutorado em direito e alguma experiéncia
profissional (BRETAS, 2018; FERNANDES, 2015). Porém, mesmo antes da regulamentagao
dessa exigéncia, a pratica era comum. (BRETAS, 2018).

Essa indicagdo afastava a escolha da chefia da esfera local, ou seja, o indicado a chefia
da cidade do Rio de Janeiro muitas vezes era alguém alheio dos problemas da cidade, sua
geografia, seu cotidiano e especificidades. (ibidem, 2018 pg. 43). O corpo de agentes policiais

também ficava exposto. Como ainda ndo havia uma carreira formal, dependiam da confianga
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e compadrio ou favores politicos. A mudancga de chefe da policia modificava todo o quadro de
delegados. (ibidem, 2018 pg.44) O aparelhamento da instituicdo era, entdo, parte da propria
estrutura da mesma centralizando demasiado poder politico - uma policia que que deveria
resguardar toda a populacdo e a cidade, tinha fortes tendéncias de acdo aos conformes de
quem empregava esses agentes.

As atribui¢des do chefe de policia e de seus delegados auxiliares sdo apresentadas e
modificadas nos primeiros decretos e, por mais amplos e diversos que fossem, ajudam a

elucidar as preocupagdes e prioridades do Estado (FERNANDES, 2015). Para Fernandes:

“Partindo do principio de que o Chefe da Policia ¢ o cargo mais alto da
hierarquia institucional, refletir sobre as atribui¢des designadas a este ¢ ter indicios
sobre quais eram as prioridades ou, ao menos, os assuntos ¢ questdes mais
importantes para a Policia naquele momento. Dessa forma, a fiscalizagdo da
producdo cultural e a disseminacdo de certas ideologias - através do teatro -, a
entrada de imigrantes - através da concessdo de passaportes-, as informagdes acerca
do crime e da criminalidade na sociedade carioca - através da estatistica criminal-, e
a burocracia institucional - através dos relatorios poderiam ser destacados como
algumas prioridades da Policia Civil do Rio de Janeiro.

(...) O decreto de 1900 ja altera levemente as atribui¢des especificas do
chefe de Policia. Suas fun¢des passam a ter um forte carater politico e passam a ser
claramente mais voltadas para a organizagdo ¢ administragdo da Policia.”
(FERNANDES, 2015 pg 69)

O decreto de 1903 comega a especificar as fungdes do chefe de policia e os delegados
auxiliares, além de reorganizar os setores de atuacdo da cidade em 20 circunscrigdes urbanas
(mantidas de antigos decretos) e 8 outras suburbanas, e cada um tinha seu delegado. Ja no
decreto de 1907 hd uma preocupacdo maior com o controle da mendicincia - que era
entendida como ligada a loucura - e do alcoolismo. (ibidem, 2015)

Como ja apontado no capitulo anterior, a situacdo da populagdo liberta ndo contava
com nenhum apoio do Estado e poucas possibilidades de acao. Muitos acabavam por abusar
do uso de alcool, entretanto a mendicancia ser entendida como loucura tem fortes indicios de
racismo cientifico que ignora arbitrariamente a falta de emprego formal, a falta de acesso a
formagao dessa populacdo e tenta condicionar a populagdo negra propria a doengas mentais.

E a partir da “revolugio” varguista que a policia voltara ao centro dos debates quanto a
organizacdo e funcdo da corporacdo. Com a centralizagdo e burocratizacdo da maquina
publica em um regime autoritario, o Estado “tinha como objetivos promover a
homogeneizagdo das massas, construir e disseminar o sentimento de identidade nacional e

construir o cidadao brasileiro.” (FERNANDES, 2015 pg 80). E para isso:

“(..) Caberia a Policia auxiliar o Estado na constru¢do de uma nagdo grande
e coesa, exercendo a ordenagdo social, disciplinando e controlando o cotidiano do
trabalhador e da sociedade, e uniformizando parametros de comportamento e
sentimento dos individuos. Além disso, também caberia a instituicdo imunizar a
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sociedade dos considerados ‘inimigos da patria’ (comunistas, liberais, estrangeiros,
vadios, mendigos entre outros).” (FERANDES, 2015 pg 81)

Os anos de Getulio Vargas (1930 a 1945) foram marcados por uma maior
especializacao e profissionalizagao da policia, aprofundando as cientificidades do Império e
da Primeira Republica para o combate a "criminalidade" e os inimigos da patria. Dentre as
especializacdes ¢ destaque também maior delimitacdes de funcdo e estrutura das Diretorias e
Inspetorias na policia civil - assim substituindo generaliza¢gdes por uma maior detalhamento
de cada cargo e cada secdo da instituicao (FERNANDES, 2015).

Entre abril de 1933 e julho de 1942, assumiu o cargo de Chefia da policia civil Filinto
Miiller. Sua gestdao ganha destaque aqui ndo so pelo tempo que ocupou o cargo (foi o que mais
se manteve no governo Vargas), ou por ser o maior responsavel dessas estruturacdes e
especializacdes. Seu destaque também se da por sua gestdo ter sido a responsavel de criar a
Secdo de Toxicos, Entorpecentes e Mystificagoes, ligada a 1* Delegacia Auxiliar e que ficou
responsavel pela repressao dos praticantes de religides afro-brasileiras utilizando-se das leis
contra curandeirismo, charlatanismo e pratica do espiritismo. (MAGGIE, 1992;
FERNANDES, 2015).

A identidade da policia ¢ tanto uma busca interna de seus agentes, quanto um
imposicdo externa: seja dos decretos e reorganizagdes estruturais, seja pela opinido publica e

os meios de comunicagdo. Como aponta Fernandes (2015):

“Os periddicos do Rio de Janeiro ao longo das décadas de 1930 e 1940
reservavam consideravel espago para as noticias de carater policial. Tanto narrativas
¢ informes sobre crimes e criminosos, quanto noticias sobre o cotidiano policial (...)
eram comumente divulgadas pela imprensa. Essa presenca da vida policial nos
periddicos pode elucidar um interesse por parte da sociedade em se atualizar sobre
as acdes da criminalidade e daqueles que a combatem. Ao passo que pode
demonstrar um interesse, por parte dos meios de comunicagdo, em alertar a
populagdo sobre os perigos que certos contingentes sociais significavam para a
sociedade.” (FERNANDES, 2015 pg 88)

Pensando os sistemas simbolicos em Bourdieu (1989), essas instituigdes se projetam
como “especialistas” acerca da criminalidade, moldando as possibilidades de expressdo e
identidade na cidade. Pode-se entender, entdo, que a Primeira Republica se esforgou em
estruturar a instituigdo que teria tanto a legislacdo quanto a capacidade técnica que
compreender, antecipar e combater a criminalidade e a “desordem putblica”. E nessa
instituicdo que se materializava constantemente o julgamento de valor cultural (e étnico) da

elite, quanto se disputava uma identidade, interna e externamente, do agente policial.
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Seguindo assim, na era varguista, a instituigdo ampliou a nog¢do de “especialistas”,
trazendo a responsabilidade de combater também outras ideologias conflitantes a do Estado,
ao passo que trazia a identidade do policial a mediagdo também de uma identidade nacional
com forte apelo & uma identidade ligada ao trabalho - o policial entdo age contra o criminoso,
o mal intencionado e o “vagabundo” - consolidando a policia como uma das “especialistas”
da moral.

Ainda que nao seja o objetivo deste trabalho, ¢ importante ressaltar a participacao dos
meios de comunicagdo, tanto nesse processo de criagdo de identidade da policia, quanto sua
identificacdo de “especialista” na mediagdo da cidade. Soma-se aos meios de comunicagao o
auxilio da criminalizagdo dos povos de terreiro € uma perpetuagdo do racismo cientifico e
religioso que tornaram razodveis as violéncias fisicas e simbolicas de apagamento do povo e

identidade negra.

2.1.1 Agente Policial e Mediacdo Cultural da Cidade

Entdo, se ha uma institui¢ao que € estruturada pelas leis e vai estruturar a identidade
do cidadao comum, fazer parte desta corporacdo (colocar a farda) seria compartilhar de sua
missdo civilizatéria e destacar-se socialmente - ¢ compartilhar responsabilidades e poderes
simbolicos. O recrutamento desse efetivo policial esbarra na contradi¢do: se faz necessario o
povo para entdo agir sobre o povo.

Nao obstante, e segundo Bretas: “Um dos aspectos basicos do processo de construgao
dos sistemas policiais modernos foi, exatamente, a busca de um afastamento entre as
instituicdes policiais e a comunidade, representada sempre como o lugar onde ocorre o
crime(...)” (BRETAS, 2018 p 20).

Como aparelho do Estado, a policia buscou a formagao de seus agentes criando um
distanciamento entre eles e a comunidade - pois esta seria “lugar onde ocorre o crime” -
pode-se apontar entdo, a vista da producdo de cultura, que grupos marginalizados tém como
pressuposto uma cultura ilegal ou ndo ideal. Por mais que os agentes que compdem a forca
policial fossem parte ativa de uma cultura ou tivera contato de convivio com a mesma, uma
vez utilizando a farda ele ¢ tdo dissociado dessa identidade quanto tem de media-la.

O processo de formagdo do agente policial € tal qual a “especializagdo” descrita por
Bourdieu (1989). Mesmo antes do individuo buscar essa formagado profissional, 0 mesmo vive
essas disputas simbolicas - € as vezes ¢ vitima das violéncias simbolicas - que pode levar a

um maior afeto ou desafeto pela Policia. Entretanto, e o que muitas vezes nao € percebido, ¢
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que independe dessa afeicdo a atuacdo policial ja afeta a percepgao social e a conceituacao de
moral e imoral, criminalidade ou honestidade.

Se a comunidade ¢ o lugar do crime, associar-se a policia poderia ser um caminho de
“salvacdo” moral - uma auto higieniza¢do. Uma vez dentro da policia, passando pelo processo
de recrutamento e a formagdo a partir da rotina de policiamento, pode haver uma
autopercepcdo da categoria como diferenciada do meio, mesmo que, na pratica, a Unica
diferenca seja, justamente, o monopdlio de violéncia simbolica ou “monopodlio do exercicio
repressivo” (BRETAS, 2018 pg.65). Ainda assim, o uso desse monopolio pela

Segundo Bourdieu ainda: “O campo de producdo simbdlica € um microcosmos da luta
simbolica entre as classes: € ao servirem os seus interesses na luta interna do campo de
producao (...) que os produtores servem os interesses dos grupos exteriores ao campo de
producdo.”(BOURDIEU, 1989 pg. 12). Podemos pensar entdo que ¢ justamente na busca
reproduzir essa ordenag¢do social moral de uma “luta contra criminalidade nativa a
comunidade”(BRETAS, 2018), ou seja, uma luta ao popular (e paradoxalmente, uma luta
contra a propria identidade), utilizando-se dessa especializacao na institui¢do que monopoliza
a violéncia (fisica e simbolica) do Estado, que ai sim se replica e se mantém uma ordenagao e
hierarquizagao social.

Sobre a rotina de operacdo de um agente policial, Bretas ira discorrer:

“(...) O leque de opgdes abrange da decisdo de ndo intervir, ndo ver o que se
passa, até o emprego da violéncia. A selecdo do procedimento se faz através de um
conhecimento organizacional - ndo ensinado nas escolas - que, em ultima instancia,
qualifica a cidadania dos envolvidos, através de valores atribuidos a cor, idade, sexo
nivel socioeconomico etc.

De acordo com o paradigma legal todos sdo iguais perante a lei, mas o
saber profissional opera distingdes claras quando se envolvem num conflito, por
exemplo, um senhor branco e um jovem negro.” (BRETAS, 2018 pg 16)

Também apresenta o trabalho de Luciano de Oliveira observando as delegacias de
policia de Recife entre 1982 e 1983 chamado “Sua exceléncia o comissario”. Bretas destaca

deste trabalho que:

“(..) A opg¢do entre os diferentes recursos disponiveis para o policial
independe do evento em si, para envolver fundamentalmente a aprecia¢do que o
policial faz dos envolvidos. Assim, em conflitos envolvendo atores de nivel
socioecondomico desigual, a atuag@o policial se define marcadamente favoravel ao
litigante de nivel mais elevado” (BRETAS, 2018 pg.17)

E também:

“E curioso notar que - baseando-se em pequenas observagdes cotidianas - o
conflito mais dificil do policial é aquele onde os litigantes sdo, ambos, dos grupos
dominantes. O agente da lei, ao tentar influir, percebe que no final das contas ele é a
vitima potencial.” (BRETAS, 2018 pg.17)
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Pode-se perceber entdo que a atuagdo policial, por mais que o agente (e a Institui¢ao)
se entenda como destacado do seu meio, a realidade se impde - de acordo, claro, com o nivel
de exposicdo ou grupo social que o agente policial atua. A hierarquia dentro da policia
também vai afetar a cobertura de prote¢do do agente, mas novamente se limitando as
diferengas socioecondmicas dos envolvidos (agentes ou nao).

Assim como abordado no primeiro capitulo, por mais que ndo seja diretamente
associada, a Policia tem forte influéncia na producao, fruicdo e valorizagdao da cultura - seja
em eventos, em suas materializagdes ou na ectnicidade da mesma. Dentro do sistema
simbolico, pode-se dizer que ¢ estrutural e estruturante. O acumulo de capital simbolico, ou
seja, esse monopdlio da violéncia simbolica, ¢ constantemente reclamado a institui¢do para
sua livre e arbitrdria operagdo em quaisquer campo, € esse mesmo monopolio vai conferir
valor de legalidade (ou ilegalidade) a quaisquer campos. E neste trabalho ¢ exemplificado o
campo cultural e religioso.

O agente policial ¢ atravessado por diversas ingeréncias culturais e de identidade. Os
agentes sdo sugestionados pelo meio comum mesmo que haja um esforco institucional de
afastamento, uma vez que o policial vai agir, necessariamente, sobre o meio. Entdo apontar a
Instituigdo como Unica responsavel pela percepcdo social de seus agentes ¢ uma
simplificacdo. Entretanto, a maneira que essa mesma institui¢do trata seus excessos - ou
simplesmente ndo trata - contribui para violéncias cronicas e a legitimagao das mesmas - seja
contra grupos marginalizados dentro ou fora da prépria policia.

No primeiro capitulo discutiu-se a influéncia do discurso religioso eurocéntrico na
formag¢ao do Estado e classe dominante brasileira na construcgdo das leis e preocupagdo com a
modernizacdo no projeto de pais de cidaddo nacional. Observar a instituicao policial e sua
atuacdo frente aos itens que fazem parte da colecdo “Respeite Nosso Sagrado” ira

complexificar essas influéncias.

2.2 - UM “ANTI-MUSEU”

Os itens afro-religiosos apreendidos pelas forgas de seguranga do periodo Imperial e
as policias do primeiro periodo republicano brasileiro foram organizados como cole¢do dentro
do Museu da Policia Civil fundado em 1912. O Museu foi parte do projeto do Governo
Federal para reformar a policia civil do Estado e atuava como forma de ensino para a Escola

da Policia (VALLE, 2020).
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“[...] o museu serviu a fungdes diversas, notadamente a de instruir futuros
policiais a respeito dos diversos aspectos da cultura do crime no Rio. Para tanto, ele
exibia objetos empregados em operagdes criminosas (armas; itens usados em
falsificagdes) [...] material de propaganda politica julgada subversiva; documentagao
sobre crimes e criminosos célebres; tecnologias de investigacao.[...]

Segundo o socidlogo Alexandre Fernandes Corréa (2005, pg. 409), os
policiais eram instruidos a colocar todos os objetos ‘sinistros, bizarros, primitivos e
grotescos’ ou que ‘remonta[ssem] seu significado simboélico a dimensao imaterial e
intangivel de conjuntos rituais, magicos e religiosos’(ibidem, pg 410) em um espaco
especial que se convencionou chamar ‘Museu de Magia Negra’ (ibidem VALLE,
2020, pg 155)

Em 5 de maio de 1938 essa mesma colec¢do fora a primeira inscrita no livro do Tombo
Arqueolégico, Etnografico e Paisagistico da Subsecretaria do Patrimdnio Historico e Artistico
Nacional (SPHAN) - atualmente Instituto do Patrimonio Historico e Artistico Nacional
(IPHAN). Apenas em 1940, a pedido de Rodrigo Mello Franco de Andrade (diretor do
SPHAN a época do tombamento) os objetos religiosos afro-brasileiros foram listados em uma
“Relagdo dos objetos que compdem o ‘Museu de Magia Negra’ da secdo de Toéxicos,
Entorpecentes e Mistificagdes da 1* Delegacia Auxiliar da Policia Civil do Distrito Federal”
assinada pelo Delegado Democrito de Almeida. (VALLE, 2020).

Nao ha informagdes sobre quem ou qual instituicdo deu entrada no processo de
tombamento e ndo ha pareceres precisos sobre as justificativas para tal. (CORREA, 2005;
VALLE, 2020). Mesmo com o tombamento, a cole¢do era ocultada nas listas oficiais do
SPHAN sobre bens e valores culturais moveis e iméveis tombados - e isso ocorre até o livro
de bens tombados ser editado em 1984. (CORREA, 2005).

O esforco de organizar os itens apreendidos como “prova do crime” tidos como
“sinistros, bizarros, primitivos e grotescos” em uma colecdo intitulada “Museu de Magia
Negra” acaba por reverberar a hierarquizagdo entre baixo e alto espiritismo - ou magia branca
€ magia negra presentes tanto no magistrado quanto nos autos policiais no fim do século XIX
até metade do século XX (MAGGIE, 1992; OLIVEIRA, 2015). Igualar os itens desta colecao
a armas, objetos de falsificagdo e propaganda politica subversiva revela um esforgo ativo de
criminalizar a fé afro-brasileira, assim como condicionar o agente policial a ingerir cultural e
religiosamente sobre a cidade - agentes esses que, quando ndo pertencentes a fé, muitas vezes
compartilhavam suas raizes identitarias com esta cultura (ou com ela conviviam).

Maurice Halbwachs (1990) aponta que a memoria ¢ um fendmeno intrinsecamente
coletivo e mutével. E que “(...) a lembranga ¢ em larga medida uma reconstrucao do passado
com a ajuda de dados emprestados do presente(...)” (HALBWACHS, 1990 pg 71). Logo, uma

memoria estd suscetivel a mudar de acordo com o presente do ato de rememorar. A partir

disso ¢ importante o apontamento de Pollack (1992) de que “A memoria € seletiva. Nem tudo
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fica gravado. Nem tudo fica registrado.” (1992, pg.4). Ou seja, ¢ através das disputas politicas
constantes que ditam os esfor¢os do que € lembrado e como sera lembrado.

O “Museu de Magia Negra” pode ser entendido também como um esfor¢o de
constituir uma narrativa - uma forma deliberada de ressignificar (ou rememorar) os objetos. A
criacdo desse “lugar de memoria”, como no conceito de Pierre Nora (1993), vai utilizar o
proprio histérico de criminalizagdo e dos autos dos processos policiais para esvaziar seu
sentido sacro. Busca desnaturaliza-los do cotidiano e da realidade brasileira. Ndao houve,
entdo, a intencdo de simplesmente delegar a cultura e fé afro-brasileira ao esquecimento, mas
o contrario: ditar como serd lembrada e, no mesmo processo, reafirmando e justificando as
violéncias simbdlicas e fisicas. Perpetrando assim uma hierarquia mantida a base da violéncia.

A memoria infere entdo na identificagdo e constru¢do da identidade, como aponta

Pollack (1992):

“Se assimilamos aqui a identidade social a imagem de si, para si ¢ para os
outros, ha um elemento dessas defini¢des que necessariamente escapa ao individuo

e, por extensdo, ao grupo, e este elemento, obviamente, ¢ o Outro. Ninguém pode
construir uma auto-imagem isenta de mudanca, de negociacao, de transformagao em
funcdo dos outros. A constru¢do da identidade é um fenémeno que se produz em
referéncia aos outros (...) e que se faz por meio da negociagdo direta com outros.”
(POLLACK, 1992 pg 5)

E possivel, a partir dessa conceituagao, entender o “Museu de Magia Negra” como um
projeto de apagamento das raizes e identidades negras e nativas para o futuro, como forma de
buscar “progresso” a partir de uma constante renovagdo da estrutura social colonial - uma
colonizagdo também das memorias. E correlacionar o status de barbaro, primitivo, misticismo
magico e enganacgdo a afro-religiosidade; e associar etnias ndo europeias a vicios, depravagao
moral, inferioridade biologica racializada (ambas imposi¢cdes do eurocentrismo cristdo e

pseudocientifico).

Como vai trabalhar Gilberto Velho (1994):

“O projeto ¢ a memoria associam-se ¢ articulam-se ao dar significado a
vida e as agdes dos individuos, em outros termos, a propria identidade. Ou seja, na
constituicdo da identidade social dos individuos, com particular &nfase nas
sociedades e segmentos individualistas, a memoria e o projeto individuais sdo
amarras fundamentais. S3o visdes retrospectivas e prospectivas que situam o
individuo, suas motivagdes e o significado de suas a¢des, dentro de uma conjuntura
de vida, na sucessdo das etapas de sua trajetoria.” (VELHO, 1994 pag. 101)

As leis brasileiras podem ter mudado seus termos, ndo falando explicitamente sobre
afro-religido e se usando do argumento do combate ao charlatanismo, buscando um verniz
secular e moderno em meio as mudangas politicas e institucionais brasileiras. Entretanto, as

institui¢des policiais, apesar de sua “modernizacdo”, manteve suas praticas e, talvez mais
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importante, seus vicios paradigmaticos. O Museu da Policia fora organizado em 1912, a
Secao de Toxicos e Mistificagdes em 1934. Essas estruturagdes da policia demonstram tanto a
busca de “maior eficiéncia" no combate a uma criminalidade quanto, e consequentemente, de
identificar essa criminalidade.

Da mesma forma que o museu da policia escolhe o que ¢ lembrado e como serad
lembrado (associando ao perverso), ele escolhe também o que ndo ¢ sagrado - o que ndo ¢é
cultura. A colegdo estigmatizada como “Magia Negra” ndo ¢ destinada entdo a uma
preservacgao cultural, mas de uma destruigao cultural - ou uma condenagao incessante.

O tombamento da Cole¢do ocorreu em 1938 e, apesar desse registro, ndo houve a

devida preservacgao das pegas como aponta Corréa (2005):

“Objetos e pecas que ndo poderiam se enquadrar, de modo razoavel, ao
conjunto dos dispositivos técnicos consagrados pelo Decreto Lei N° 25/37 -
dispositivos convencionais que se limitavam a salvaguarda juridica de objetos e
prédios materiais e tangiveis, € ndo a preservacdo de objetos e pecas que remontam
seu significado simbolico a dimensdo imaterial ¢ intangivel de conjuntos rituais,
magicos e religiosos. Todo um pensamento convencional e tecnocratico se
preservava preconceituosamente de qualquer contagio no trato desse conjunto
museoldgico.” (CORREA, 2005 pg. 409-410)

Ainda assim, o tombamento revela os multiplos movimentos e correntes presentes nas
disputas que pensavam a identidade brasileira, sua arte e cultura. A seguir serd explorada a

perspectiva intelectual na disputa e ressignificacao dos itens afro-religiosos - € que, mesmo os

mais favoraveis a sua salvaguarda, o faziam de maneira conflituosa.

2.3 - DUVIDOSA ADMIRACAO

Como j4 discutido, toda cultura material ou imaterial com origem nao-europeira
(assim sendo ndo branca e muitas vezes nao cristd) era destruida ou tratada como exoética. A
multiplicidade étnica e cultural de povos do continente africano ou nativos das Américas era
tratada de maneira genérica. Logo, a especializacdo das for¢as de seguranga agiam menos
pelo entendimento acerca dos cultos e tradigdes, e mais pelo estranhamento por repeti¢cdes de

padrdes, mesmo que distantes.

“Arbitraria, as batidas policiais visavam ao cerceamento de praticas
culturais de segmentos sociais marginalizados e vulneraveis. Embora estivessem
amparados pela legislacdo, os agentes policiais ndo pareciam ter critérios
norteadores na produgdo de provas criminais, pois recolheram objetos diversos cujos
conjuntos ndo chegam a delinear alguma coeréncia tipoldgica, mas uma miscelanea
ndo poucas vezes cadtica.” (CONDURU, 2019 pg.100)
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Houve entdo uma mudanga acerca do valor artistico e cultural tanto da cole¢do quanto
das tradi¢des entre o final do século XIX e meados do XX. Mesmo que vista de maneira mais
positiva, a mudanga nao foi radical ao ponto de expurgar o racismo religioso, mesmo os mais
elogiosos. (CONDURU, 2019). Em 1937 o SPHAN produziu artigos sobre a prote¢do de
cole¢do como a do Museu de Magia Negra e a alema Hannah Levy lecionou sobre historia da
arte para técnicos do SPHAN, em curso concluido em 1940, em “cujo programa a arte da
Africa integra com aquelas do Pacifico e das Américas o item ‘A Arte dos Povos Primitivos’,
sem qualquer menc¢do ao africanismo no Brasil. (Nakamuta, 2010: 29, 64-73).”(CONDURU,
2019).

Apesar do presente trabalho se concentrar sobre o historico da colecdo “Nosso
Sagrado” (antes chamada de “Magia Negra”) ¢ preciso destacar que houveram outras cole¢ao
pelo pais e a persegui¢do de cunho racista religioso ndo ocorreu apenas na capital do Rio de
Janeiro. Fossem as cole¢des particulares ou ndo, o processo de obtencdo dos itens foi
semelhante por todo pais: as batidas policiais.

Essas colegdes feitas aquém de uma atencao curadora ou tendo a preservagao como
intuito, por vezes “[...] representam aleatoria e parcialmente a diversidade da cultura material
das religides afro-brasileiras.” (CONDURU, 2019 pg. 105-106) Ou seja, pela falta de critério
e cuidado, ha uma mistura de itens que nao necessariamente fazem parte da cosmovisiao
afro-brasileira, como uma palmatdria e quadro de avisos, ou que foram adaptados para uso em
rituais. (ibidem, 2019).

“Talvez os valores e juizos partilhados pelos criadores e usuarios dos
artefatos no ambito religioso tenham afetado esses criticos [que analisavam as
colecgdes afrobrasileiras e religiosas] na composi¢do de suas cole¢des particulares,
mas com certeza ndo interferiram no processo seletivo das pecas apreendidas pela
Policia. Portanto, se esses criticos forjaram conscientemente suas proprias colegdes,
os agentes policiais atuantes nas batidas e nas delegacias devem ser vistos como os
curadores primeiros, involuntarios e inconscientes das cole¢des publicas de artefatos
religiosos afro-brasileiros. Assim, publicas ou privadas, essas colegdes resultaram,
em diferentes graus, do controle e da repressdo estatal.” (CONDURU, 2019 pg 107)

Os agentes policiais precisavam entdo de provas materiais do crime - no caso, dos
rituais afro-brasileiros - porém ndo compreendiam o que estava ou ndo dentro da cultura que
era vista como desonestidade e que por sua vez era descentralizada e multicultural. Entao,
uma vez que o acusado ou acusada era entendida como praticante de ‘“magia” ou

“curandeirismo”, tudo e qualquer coisa, sozinha ou em conjunto, poderia ser prova nos autos

da policia.
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Os criticos por sua vez faziam suas colegdes e analisavam tantas outras sempre
produtos desse mafua de curadoria, fora que cada critico também agia de acordo com seus

conhecimentos e interesses. (ibidem, 2019) Sendo assim:

“Qualificando como arte o que ndo era necessariamente considerado como
tal pelos criadores e usudrios desses artefatos, eles ndo se perguntaram quais coisas e
ndo coisas poderiam ser qualificadas como obras de arte segundo os valores e
principios estéticos em jogo no universo religioso afro-brasileiro. Assim, ndo
perceberam ou silenciaram sobre muitos artefatos, que permaneceram em um limbo
critico, porque nem sequer foram qualificados como objetos utilitarios ou imagens
sacras.” (CONDURU, 2019 pg 107)

Ainda que houvesse um esforco de reconhecimento da materialidade dos itens, o
paradigma ainda era o europeu. Os textos criticos eram eurocentrados. Havia entdo uma
hierarquizagdo que opunha uma “arte negra” de uma “arte académica”. (ibidem, 2019) Ao

2

analisar alguns desses criticos, Roberto Conduru (2019) aponta também as contradi¢des

desses:

“Pioneiro ao pretender analisar de modo imparcial a cultura material das
religides afro-brasileiras, em seu texto Nina Rodrigues ndo dei de explicitar
contradi¢des existentes entre as teorias que adotou, os dados que produziu e suas
analises. Ele expde sua visdo hierarquizada das ragas, segundo a qual os negros
seriam inferiores, tendo uma mentalidade infantil que condicionaria suas praticas
religiosas e limitaria sua criatividade.” (CONDURU, 2019 pg 109)

E também:

“Ao analisar pegas coletadas por Nine Rodrigues e de sua propria colecdo,
Ramos (1949) usa uma conceituagdo ambigua que ora afasta, ora aproxima a arte
negra do primitivismo. Também ¢ a ideia de arte primitiva que subjaz o texto de
Barata de 1941 - embora ele afirme, com Frobenius, que ‘a ideia de “negro barbaro”
¢ um invengdo europeia’ (1941:17) ele reverbera uma hierarquia evolucionista ao
diferenciar categoricamente africanos e europeus, chegando a dizer que uma
escultura ‘parece ter sido feita por criangas’ (1941:17) e um idolo é ‘demasiado
primitivo” (1941:34)” (CONDURU, 2019 pg 109)

Por mais multiplos que fossem os movimentos intelectuais acerca dos itens, da
religido e da populacdo afro-brasileira, qualquer mudanga positiva institucional ou pelas vias
tradicionais do campo da arte e cultura eram, no minimo, insuficientes e problematicas. Nao
havia uma vontade politica para uma mudanga na realidade social. Por mais que membros das
camadas mais altas, que tinham maior acesso e representatividade na méaquina publica, se
consultassem e criassem algum afeto aos ritos de afro-religiosos, suas posi¢des apenas
facilitavam a transicdo pessoal nesses universos da cren¢a, ndo uma mudanca estrutural.
Quem de fato herdava e vivia a fé e tradi¢des afro-religiosas ndo tinham meios formais de

preservar e expressar suas culturas - ainda eram o alvo de batidas policiais, dos preconceitos

académicos e perseguicao midiatica.
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Em 1945 foi criado o Museu do Departamento Federal de Seguranca Publica
(MDFSP) que entdo recebeu a cole¢do aqui trabalhada. (VALLE, 2017). Em 1972 o museu foi
instalado em um prédio na Rua Frei Caneca 162, e ja no fim da década de 1970 a instalagao
onde estava a colegdo foi registrada por Luiz Alphonsus, por uma pesquisa financiada pela
FUNARTE e conduzida por Yvonne Maggie, Marcia Contins e Patricia Monte-Mo6r. Com o
registro, as pesquisadoras relataram as condi¢des precérias e a mistura da colecdo com itens
como “bandeiras nazistas” (ibidem, 2017). Em 1989 ocorreu um incéndio que destruiu parte
da colecao.

Em 1993 ¢ aberta novamente a Exposi¢do do Museu da Policia Civil, com a colecao
de Magia Negra at¢ 1999. Em 2010 a cole¢do era guardada em 53 caixas em local que
funcionava como “reserva técnica” (VALLE, 2017 pg 25). Em 2014 a musedloga Claudia
Nunes, do Instituto do Patriménio Histdrico e Artistico Nacional (IPHAN, antigo SPHAN),
orientou os funciondrios da policia civil sobre como acondicionar o material, que a mesma
verificou que se encontravam ainda em “condigdes improprias de conservagao (COSTA, 2014
apud VALLE, 2017).

Entretanto, como fruto dos debates e reivindicacoes de movimentos sociais como 0s
movimentos negros e organizagcdes de grupos de umbanda e candomblé, a colecdo serad
realocada para o Museu da Republica, antigo prédio governamental que atuava o presidente, e
serd renomada “Nosso Sagrado”. Esse movimento sera exposto e discutido no proximo

capitulo.



42

3 - AMOBILIZACAO POPULAR E O RESGATE DAS PECAS

No dia 7 de agosto de 2020 o acordo de cessdao dos objetos sagrados afro-religiosos
que estavam entdo na sede da Policia Civil foi assinado. No dia 21 de setembro do mesmo
ano, o Acervo Sagrado Afro-Brasileiro foi transferido para o Museu da Republica, localizado
no bairro do Catete, na capital do Estado do Rio de Janeiro.

Essa transferéncia foi acordada entre o Ministério Publico Federal, a Secretaria de
Estado da Policia Civil ¢ o Museu da Policia do Estado do Rio de Janeiro, o Instituto
Brasileiro de Museus ¢ o Museu da Republica. O acordo teve amplo apoio do povo de
terreiro, integrantes da campanha Liberte Nosso Sagrado e viabilizada pelo Instituto
Ibirapitanga. Em 24 de outubro de 2022, em matéria publicada em portal proprio, o Ministério
Publico Federal cobrava a alteragdo do nome oficial da colecdo de “Magia Negra” para

“Nosso Sagrado”.

Utilizando do registro audiovisual do video “Respeita Nosso Sagrado”(2020) da
produtora Quiprocod Filmes, que acompanha a transferéncia da cole¢do para o Museu da
Republica, e matérias publicadas pela imprensa e portais de comunicagdo, o trabalho passara a
analisar as dificuldades e disputas que a sociedade civil enfrentou até chegar a esse acordo de
transferéncia, pensando as potencialidades que esse processo apresentar tanto a colegdo,

quanto a producao de cultura nacional.

3.1 - ACAMPANHA E O TRATAMENTO DA COLECAO

Entre as décadas de 1960 e 1970, liderangas de Movimentos Negros e afroreligiosos
comegam a organizar-se para reivindicar a devolugdo das pecas, que foram negadas pela
policia. (ALVES, 2019) Em 1979 ocorreram os registros fotograficos das pegas por Luiz
Alphonsus, Yvonne Maggie, Marcia Contins e Patricia Monte-Mor, em pesquisa financiada
pela FUNARTE. Ja em 1989 houvera o incéndio que destruira parte da cole¢dao. (VALLE,
2020) Ao longo dos anos 2000, com os avancos da Comissdo Estadual da Verdade e
aproximacodes das liderangas e forgas politico-partidarias, deu-se origem a uma campanha que
seria chamada de Campanha Liberte Nosso Sagrado. A campanha foi iniciada de fato em
2017 com o contato de liderancas religiosas de matriz afro-brasileira, pesquisadores ligados a

universidade e representantes de organizacdes da sociedade civil. Uma reunido ocorreu a
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partir do Mandato Coletivo do Deputado Estadual Flavio Serafini (PSOL) e foi discutido
detalhes sobre a atuacdo da campanha.

Em 9 de agosto de 2017 o Ministério Publico Federal (MPF/RJ) realizou reunido dos
lideres religiosos na sede da Procuradoria da Republica no Rio de Janeiro. Estavam presentes
também os procuradores regionais dos direitos do cidaddo Ana Padilha Oliveira e Renato
Machado, o deputado Flavio Serafini, a vereadora Marielle Franco, Marcelo Chalréo da
Comissao de Direitos Humanos da OAB e jornalistas.

Mae Meninazinha de Oxum, do I1é Omolu Oxum, comeca o curta “Respeite Nosso
Sagrado” (2020): “30 anos eu falando sobre o sagrado. 30 anos eu falando das coisas nossas
nas maos da policia. Palavras da minha avo. A partir dessas palavras que chegamos até aqui.”
Em entrevista para a BBC Brasil (2019) ela relatou que ouvia, desde pequena de suas “tias”
sobre “as nossas coisas que estdo nas maos da policia.”

Enquanto o movimento-campanha organizava-se coletivamente, também procurou o
museu que receberia a cole¢do e qual seria o melhor tratamento museoldgico. Buscou-se
entdo o apoio de instituicdes como o Museu Nacional, Museu Historico Nacional, Museu do
Ingd e o Museu da Republica. O ultimo foi preferido por duas questdes especificas, como

comenta o diretor do Museu da Republica, Mario Chagas:

“A chegada do acervo das religides de matriz afro-brasileira aqui no Museu
da Reptiblica é da maior importancia.(...) O maior acontecimento em termos de
museologia, no ambito do museu da Republica, o maior nos ultimos 5 anos. Até
porque o periodo de apreensdo desse acervo tem sintonia com o tempo em que a
presidéncia da republica ocupava (aqui) o palacio do Catete.” (Chagas, 2020)

Fora essa questdao especial de utilizar o mesmo palacio da presidéncia de Vargas na
¢poca do tombamento, houve também o compromisso do museu em fornecer o tratamento
museologico adequado e que houvesse tratamento religioso da colecdao. (ALVES, 2019)

Em artigo, Ogbechie (2014) reflete sobre os museus do ocidente:

“Museus talvez sejam os exemplos mais estabelecidos e duradouros do
poder no Ocidente. Em sua forma padrdo, estrita e formalmente, eles ilustram o
argumento de Foucault de que um museu ¢ um espago utdpico no qual os artefatos
culturais estdo submetidos a pura experiéncia da ordem. Essa ordem ¢ alcangada
através da classificag¢@o, que ¢ central para a invengdo do objeto como representacdo
no espaco de um museu. Foucault aponta que a classificagdo é uma forma de pratica
do discurso; o simples fato de listar os objetos em um mesmo conjunto insinua a
relacdo entre eles ¢ os museus, em sua maioria constroem relagdes entre os objetos
baseados na proximidade. As analises dessas relagdes se diferenciam da analise dos
objetos como entidades individuais. Para Foucault, cada cultura manifesta de
maneiras distintas a sua propria experiéncia de ordem; como tal, todas as ordens de
classificagdo sdo fundamentalmente arbitrarias, especialmente quando interpretadas
fora do tempo, lugar e cultura de seus produtores originais. Entretanto, os museus
em geral validam o sistema de ordem do Ocidente, a partir do qual sua forma e
fungdes essenciais foram inicialmente enunciadas, o que agora se torna a base de
uma ordem global que impde a ordenagdo do Ocidente sobre todas as possibilidades
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de conhecimento dos objetos culturais dentro do espago do museu” (OGBECHIE,
Sylvester 2014 pg 15)

Para o autor a organizacdo das exposi¢des dos museus no Ocidente privilegiam uma
narrativa eurocentrada pautada no progresso, com incentivo a descontextualizacao dos objetos
culturais para servir a essa narrativa. (OGBECHIE, 2014) E afirma que “O museu tradicional
(que coleciona e exibe artefatos provenientes de uma perspectiva global) ou o museu canoénico
(também conhecido como museu “universal”’) ¢ o herdeiro e o armazém do saque das
aventuras imperiais do ocidente.” (OGBECHIE, 2014 pg. 15)

Em especial o artigo problematiza os museus e cole¢des etnograficas por “primitivizar
as populagdes indigenas” (ibidem, 2014 pg. 16) com classificacdes e organizagdes de objetos
culturais totalmente deslocados dos “papéis, funcdes e classificacdes reais desses objetos nas
culturas que os produziram.” (ibid, 2014 pg. 16)

Utilizando-se do documentario “As Estatuas Também Morrem”(1953), Luiz Alves

(2019) aponta:

“Ou seja, ¢ evocado como o transito entre sagrado e artistico foi forjado
durante os saques do colonialismo e no processo de alocagdo em museus, € como
esse transito aniquila os primeiros usos daquele objeto para se tornar uma peca de
arte, sem respeitar o seu contexto original. A problematica que surge como
consequéncia deste processo ¢ a tentativa de enquadramento destas pecas em um
tipo de rigor técnico calgado na colonialidade. Uma vez que ndo se encaixa nos
padrdes estéticos ocidentais, a peca €, geralmente, visualizada como exotica.”
(ALVES, 2019 pg 7)

Para Ogbechie (2014):

“(...)O colecionismo de artefatos culturais africanos é, literalmente, o
registro da violéncia contra as culturas nativas africanas pelo Ocidente. A remogao, e
frequente destruigdo, de artefatos africanos teve como propdsito romper os lagos que
uniam a maioria das culturas, tornando-as, desse modo, disponiveis para a
doutrinagdo colonial - representando a pilhagem macica da riqueza nativa.”
(OGBECHIE, 2014 pg 17)

Para o autor, as cole¢des provindas da exploragdo do colonialismo servem apenas
como apoio das “narrativas do Ocidente sobre si como motor da Historia.” (ibidem 2014 pg
17) E que a atual tendéncia de constru¢do de novos museus no continente africano se origina
na revisdo dessa Historia, da percep¢ao imposta pelo colonizador da cultura e histéria dos
povos antes colonizados, através de projetos nacionalistas e independentes de preservagao
cultural. (ibid 2014 pgl7)

A condugdo de resguardo dessas pecas acordada foi a “gestdo compartilhada”, como

vai dissertar o diretor do museu em entrevista:
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“O principio da gestdo compartilhada é o principio do respeito, é o
principio do cuidado. Nomes mal aplicados, denominagdes fruto do preconceito:
isso tudo precisa ser acertado, corrigido. Serdo [participantes e responsaveis]
representantes das casas de santo. E quando digo ‘casas’ e ndo ‘pessoas’ nds temos a
consciéncia de que as pessoas passam e as casas permanecem por mais tempo. Nos
queremos uma garantia de continuidade desse trabalho.” (Chagas, 2020)

Nessa mesma fala sobre a gestdo em conjunto, o diretor toca em uma questdo delicada
para a devolucdo dessa colecdo - e de tantos outros processos de devolugdo ou realocagdo de
outras coleg¢des, seja do Brasil ou entre ex-colonias e as na¢des imperialistas (de sua maioria
europeia). Como os itens foram produto de saque, ndo existe uma autoria ou alguma
documentacao das batidas policiais que tenham sobrevivido a ma gestdo da colecao.

A efeito de comparagdo, Ogbechie (2014) vai exprimir os debates e tensdes nos
pedidos de realocacdo e repatriagdo que os paises africanos tém operado junto aos pais

imperialistas que ainda detém pegas que foram tomada pela relagdao desigual de exploracao:

“Primeiro, eles [os produtores originais dessas obras de arte e para seus
descendentes] sdo privados do seu patrimoénio cultural através da conquista e da
pilhagem; em segundo lugar, eles s3o privados de qualquer autoridade em
determinar como e onde as imagens dessas obras de arte sdo divulgadas, e
finalmente, eles sdo privados de qualquer beneficio econdémico provenientes da
venda e disposicdo dessas obras de arte e de suas imagens. Além disso, as obras de
arte africanas em museus ocidentais nio circulam pela Africa, enquanto exposi¢des
de arte africana geralmente circulam somente entre museus ¢ instituigdes culturais
ocidentais. Nesse processo, ¢ negada aos africanos a oportunidade de uma interagéo
significativa com os produtos culturais de seus ancestrais, e o discurso sobre a arte
africana procede como se as intengdes e os interesses culturais dos produtores
africanos dessas obras de arte ndo importassem para entender suas formas,
simbolismo e significados.” (OGBECHIE, 2014 pg 30)

Para a cole¢do afro-brasileira foi acordado, dentro da ideia de salvaguarda
compartilhada, parcerias com as casas de santo - ja4 que as mesmas contam com algum nivel
de institucionaliza¢do, evitando assim que, com as mudangas de gestdo do museu,
mantenha-se uma constincia das casas de santo envolvidas.

O acordo também busca encerrar o afastamento dos grupos religiosos na construgao e
representacdo da memoria e, assim, de sua propria identidade. Busca entdo uma reativacao de
uma memoria pelo grupo que ainda a vive. Como vai dizer Pai Mauro de Oxossi, do 11 Axé
Ofa: “Hoje a gente ndo encerra um ciclo, mas fecha uma etapa, para que, a partir de agora,
possamos lutar uma nova luta. Que ¢ a luta pela divulgagado, da disseminac¢ao, da expansdo do
saber sobre as comunidades de terreiro, sobre a importancia do nosso sagrado.” (Mauro,
2020)

A reconexdo da cole¢do com os praticantes da fé ¢ abordada por Tata Songhele, do

Kupapa Unsaba/Bate Folha Rio de Janeiro):



46

“O atabaque ¢é o [proprio] ﬁll}o de santo. O comando todo para falar com o
orixa é por intermédio do atabaque. E a hora de levantar, hora de dancar, hora de
abaixar. Ele tem as obrigagdes dele. Ele participa de tudo: do principio, do meio e do
fim. Na hora que vocé nasce, o atabaque esta presente, e no final também [...] E um
prazer para todos nos ogas, sermos ogads. Sermos zeladores daquele patriménio.”
(Songhele, 2020)

Esse movimento de producdao conjunta de sentido traz reflexdo importante para o
produtor cultural, uma vez que a construg¢ao de significados, ou a sua preservagao, nao pode
tornar-se uma imposicdo. Independente de crenga pessoal, a abordagem no trato cultural ndo
pode ser pedante. A falta de cuidado quanto a exposicdo da cultura e dos individuos
envolvidos tende a violéncias fisicas e simbdlicas. A supersimplificagdo dessas tradigdes e
saberes, além de ndo dar conta de suas especificidades, tende a propagar uma hierarquia social
preconceituosa € muitas vezes truculenta.

Como foi visto pelo tratamento das for¢as de seguranca, devido a deliberada
organizacdo da colecdo com nomenclatura pejorativa e exposi¢do preconceituosa, a no¢ao
tanto publica quanto policial sobre o valor das pecas e seus produtores foi depreciada.
Refletiu-se no abandono e falta de preservagao dos itens pela policia e pelo proprio SPHAN.
Obter uma colegdo definhando e isolada de seus sentidos e contextos também ¢é forma de
violéncia simbdlica.

A falta de preservagdo adequada das pegas ¢ tanto o produto quanto um agente da
violéncia simbolica, como pensa Bourdieu (1989). E produto pois é consequéncia de anos de
esvaziamento e preconceito de diversas gestdes que alienam a heranca dos objetos, seu
pertencimento a afetos e rituais - naturalizando os maus tratos. E um agente pois é uma forma
de destruicao lenta que legitima uma dominac¢ao de uma classe sobre outra. A deterioracao
serve entdo a narrativa e naturalizacdo dos tempos coloniais de uma inferioridade na produgao
material, e consequentemente imaterial, dos povos nao-europeus.

Ha entdo reflexdo sobre o proprio tombamento. Existe a problematica do significado
da colecdo estar registrada no livro Arqueologico, Etnografico e Paisagistico, quanto a
mudan¢a ou ndo no sentido de Etnografico e a manutencdo e atuacdo dessa categoria
(CORREA, 2005). Para além disso, a falta de agdo pods tombamento e omissdo em
documentos oficiais internos levanta a questdo: o tombamento acabou prestigiando de fato a
cole¢dio, ou acabou incluindo as condigdes e tratamento da mesma? E preciso levar em conta
as mudancas da sociedade e do proprio SPHAN (hoje, IPHAN), tanto no corpo de agentes

quanto em perspectivas quanto a cultura e atuagdo. De toda forma, o esforgo de resgate e

conservagdo da colegdo se deu por um movimento longo e organizado da sociedade civil.
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Dentro do curso de Produgdo Cultural, em matéria de gestdo cultural, encaramos
diversas vezes ao longo de nossa formagao a defini¢do de cultura - as disputas e problematicas
que existem no ato de defini-la. Com o caso da colegdo objeto de estudo deste atual trabalho,
se faz relevante a reflexdo acerca da forma que se preserva a cultura e os atores envolvidos.

No caso dos museus africanos que aponta Ogbechie (2014) uma gestdo alheia a
realidade dos grupos que produzem a cultura tendem a expropriar a producgao de seu sentido e
servir a uma perpetuacao de narrativa preconceituosa - € na realidade capitalista das relacoes
artisticas, podem expropriar os grupos culturais de ganhos econdmicos de suas criagdes e
herancas culturais. No caso da colecdo de matriz afro-brasileira que estava em posse da
policia civil, uma gestdo que ignore o historico de relagdes entre as instituicdes e 0s grupos
culturais pode gerar silenciamentos € uma constante destruigdo simbolica de uma cultura - que
mesmo que lenta, estd sempre presente.

Junto com a reflexdo de Alves (2019) e de Tata Songhele (2020), o processo de gestdo
de cultura tem também de adaptar-se a cultura que pretende influir. Um atabaque sem um pai
de santo ndo participa de suas obrigagdes, ndo vibra a cultura do terreiro, ndo se comunica
com orixa. Ainda que o sujeito ou o atabaque isolados ndo deixam de ser participantes de uma
cultura, € no encontro do ser cultural com seu instrumento de vivéncia e de memoria que de
fato se preserva uma identidade.

A participagdo dos povos de terreiro na gestdo das pegas ¢, mesmo que localizado e
inicial, um passo na construcao de projeto e identidade, como abordado em Gilberto Velho
(1994), menos condicionada a um racismo religioso - menos imposta e mais participativa. E,
guardada as devidas proporgdes, entra em acordo com uma tentativa de retomada da
autonomia e participagdo ativa dos povos, antes violentados, que foram excluidos da producao

e reproducdo de sentido, como nos casos dos museus africanos (OGBECHIE, 2014).

3.2 - ARESISTENCIA DA POLICIA

Ainda em 2017, o Diretor do Museu da Policia Civil, Ciro Advincola afirmou que a
instituicdo ndo mais via os itens como apreensdo, mas sim como pegas historicas e afirmava
que o museu estaria aberto a discutir somente a forma de exposi¢do, ndo “abrir maos das
pecas.” (ALERJ, 2017)

As reunides do movimento Liberte Nosso Sagrado e representantes do gabinete da
Policia foram mediadas pelo MPF-RJ, por vezes sendo muito custosas. No dia 23 de agosto

de 2018 o chefe do gabinete da policia, Rivaldo Barbosa, assinou o acordo de transferéncia
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para o Museu da Republica. Houve, entretanto, a preocupacdo da institui¢do em perder a sua
primeira colecdo tombada, o que iria conferir um esvaziamento do seu acervo (ALVES,
2019). O chefe da policia propds uma exposicdo em conjunto, que foi rejeitada pela
campanha. Foi necessario debate sobre as mas condigdes de conservacao da colecao e sobre a
necessidade de reparagdo historica, junto a um abaixo-assinado com grande adesdo de pais e
maes de santos por todo Estado do Rio de Janeiro, para que ocorresse a concessdo. (ibidem,
2019)

A Associacdo de Amigos do Museu da Policia Civil (Aampol), lancou uma nota em
abril de 2019 em resisténcia as criticas e a liberagdo do acervo. O presidente da associagdo,
José Maria Herdy de Barros foi contra a uma “inapropriada reivindicagao" (BBC 2019) pela
Campanha Liberte Nosso Sagrado e atribuiu a “grupos de esquerda que mantém uma série de
injustas e incorretas posi¢des criticas contra a Policia Civil”.

Interessante notar que o preciosismo de ndo abrir mao, inicialmente, do acervo pelo
desprestigio de perder a primeira colecdo tombada junto a um esvaziamento do acervo do
museu da policia ndo se refletiu em um esfor¢o de criar condi¢des para preservagao desses
pecas ou mesmo uma exposi¢do para o publico. E possivel entender a postura da institui¢io
do museu da policia como a de colecionadora - ou seja, alheia a quem poderia pertencer,
valorizar ou fruir da colecao.

Como afirmam Classen € Howes:

“Colecionar ¢ uma forma de conquista e os artefatos coligidos, simbolos
materiais de vitdria sobre os seus antigos proprietarios e locais de origem. Desde
sempre, artefactos ndo-ocidentais trazidos por soldados, viajantes e cagadores de
antiguidades desempenharam o papel de despojos de guerra. O que o museu
moderno desenvolveu de forma particular, em articulagdo com o paradigma da
conquista, foi o modelo de colonizagdo, de dominagao estrangeira.” (CLASSEN e
HOWES, 2006 apud RIBEIRO, Antonio 2016 pg 97)

E ainda:

“De acordo com o modelo colonial de cole¢do, uma vez que os artefactos
tenham sido adquiridos ou ‘conquistados’, devem ser integrados numa nova ordem
social de acordo com um novo quadro de valores imposto pelo seu responsavel - o
colecionador ou curador. [...] Os artefactos estariam melhor no ambiente limpo,
iluminado e protegido do museu, sob a égide dos académicos cultos do Ocidente.”
(CLASSEN e HOWES, 2006 apud RIBEIRO, Antonio 2016 pg 97)

Junto com o que aponta Ogbechie (2014) que “o formato do museu moderno ¢é
historicamente associado ao Ocidente [...] o seu ideal universalista reifica as definigdes do
Ocidente e marginaliza os modos de colecionar especificos a outras culturas.” (OGBECHIE,
2014) pode-se entender que esse preciosismo do museu da policia e resisténcia para

devolugdo parte de uma mentalidade de “colecionador de espolios de guerra” (CLASSEN e
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HOWES 2006 apud RIBEIRO, 2016) e possivelmente também de uma prova de superacao de
uma cultura pela outra - uma naturalizacdo de superioridade arbitrada no uso desmedido de
forgas repressivas.

Como vai falar Mde Meninazinha de Oxum:

“Esses itens ndo sdo meus, dela ou dele. E da religido afrobrasileira. Tava
tudo preso na policia como se tivesse cometido algum crime. E crime a gente ser do
candomblé? E crime nés cultuarmos orixa? Gragas a Olorum, gracas a orixa Bobd,
gragas aos nossos ancestrais que tivemos essa vitoria.” (Mae Meninazinha de Oxum,
2020)

Se ndo foi percebida mudanga significativa nas estruturas sociais e da policia do
império para a primeira republica, o exemplo do resgate da cole¢do demonstra que a
instituicao policial aparenta poucas mudangas - tanto como age quanto com quem age. Alves
(2019) mostra como, nos ultimos anos, existe um movimento dos museus € nagdes africanas
para reclamar itens e colegdes que estio em posse de seus antigos colonizadores.
Aproveitando a comparagdo que o autor utiliza pode-se compreender que as Institui¢des
Brasileiras ainda agem como os colonizadores junto ao povo. Levando em consideracdo o
paradigma africano em Ogbechie (2014) parece existir um Brasil que ainda trata a si proprio
como coldnia, como ator externo a si proprio, como se seu projeto de identidade ainda
buscasse excluir as culturas que compde sua identidade. A institui¢ao policial, por mais que
tenha suas disputas internas, mantém um padrao de abordagem e repressdo que remonta ao
eurocentrismo implementado pela coroa portuguesa e herdado pelas elites econdmicas
burguesas até os dias atuais.

Como aponta também Mae Flavia Pinto, da Casa do Perdao:

“O movimento ‘Liberte Nosso Sagrado’ temos conduzido, até esse
momento do dia de hoje, um grito de liberdade em nome de todos nossos ancestrais.
Entdo devolver essas pegas mostra que o Brasil, tardiamente, nesse processo
abolicionista, que ndo aconteceu totalmente, segue o movimento dos museus
internacionais.” (Mée Flavia Pinto, 2020)

A postura colecionadora da policia traz algumas reflexdes. Primeiramente, ¢ valido
rememorar que o museu da policia tem como origem e funcdo o treinamento de seus agentes
no combate ao crime. A intengdo nao ¢ de preservacao nem da memoria, nem das pecas. Mais
uma vez o caso de separar a forca o objeto de seu sentido. Estar em uma institui¢ao
museologica ndo ¢ um “fim” para uma colecdo. As disputas que levaram uma colecao até uma
exposi¢do ou reserva técnica continuam dentro e fora do museu.

Se retornarmos a discussdao de lugar de memoria de Nora (1993), a percepgao sobre

uma coleg@o ou objeto de cultura ¢ sujeito as disputas politicas e sociais ao longo da historia.
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A mobilizacdo da Campanha Liberte Nosso Sagrado acaba por ser um bom exemplo. Os
objetos passam por uma renomeagao, uma ressignificagdo tanto social quanto especifica ao
grupo religioso: social pois retira a associacdo de abandono e criminalizagdo da colegao,
especifica pois a mobilizagdo dos grupos afro-religiosos ¢ também uma construcdo de
identidade e projeto cultural.

Da mesma forma, uma vez realocada, reorganizada e ressignificada, as disputas
quanto a cole¢do nao irdo cessar. A realidade das hierarquias sociais, heranga do colonialismo,
impede que as tensdes e contestagdes se encerrem tdo cedo. A ideologia racista e racista
religiosa condenam qualquer identidade ndo-eurocentrada, ndo adequada ao ideal de
progresso, a uma existéncia submissa e hostilizada.

O “fim” de uma colecdo estd mais associado a seu distanciamento com o debate
publico. Quando Ogbechie (2014) aponta a gravidade de afastar a heranga material historica
de seus descendentes, os objetos perdem valor por apenas agregar a uma narrativa dominante.
Ao passo que também afasta os descendentes de parte importante de sua identidade - tanto seu
legado quanto de seus projetos de futuro.

Os historicos das proprias instituigdes afetam as disputas e identidades das colegdes
presentes - tanto quanto as formas de conservagdo e modo de exposi¢do. O acesso ao publico
direta ou indiretamente influéncia em como se dardo essas disputas e suas consequéncias - €
que publico tera esse acesso. Acesso esse nao apenas fisico, do cidaddao com a peca, mas do
afeto: ser encorajado a convivéncia das diferentes culturas, suas aproximagdes € mesmo suas
diferencas.

O acordo e transferéncia da cole¢do também ndo encerra as tensdes entre 0os grupos
religiosos e as forgas de seguranca da cidade ou do pais, nem mesmo encerra estigmas sociais
impostos violentamente por séculos. A transferéncia, entretanto, € um importante passo para
as possibilidades de mudanga de tratamento acerca tanto dos grupos afro-religiosos quanto de
outras culturas que foram perseguidas e suas memorias e corpos tratados como espdlios e
conquistas. E uma afirmacio que essas culturas nio so fizeram como continuam fazendo parte

da historia do pais de do povo.



51

CONSIDERACOES FINAIS

A transferéncia da cole¢do e sua futura renomeacdo sdo movimentos importantes no
debate acerca do respeito a fé, do racismo religioso e acesso a preservagao. Entre o inicio da
campanha em 2017 e o acordo, em 2018, a Campanha conseguiu articular as demandas e
grupos sociais ao longo de um ano. Até a realocagao fisica, mais 2 anos para chegar ao Museu
da Republica. Entretanto, ¢ importante relembrar que a luta informal de resgate das pecas
remonta a mais de 30 anos apenas para Mae Meninazinha de Oxum. Se levarmos em conta as
leis que permitiram essa opressao, ja em tempos republicanos em 1890, sdo 130 anos.

Porém ¢ com a construgdo da sociedade colonial que iniciaria a imposi¢do de
ordenagdes que fomentaram as violéncias fisicas e simbolicas que sdo contestadas em todo
esforco de resisténcia da Campanha e movimentos sociais. Utilizando apenas a lei escrita em
papel, que como foi debatido neste trabalho, nem sempre € necessario para que as ideologias
racistas se tornem padrdo e ganhem legitimidade, pode-se voltar ainda as Ordens Filipinas de
1603. Sao 417 anos de luta que se materializam na campanha e no acordo de transferéncia.

Como abordado também, essas disputas nao se encerram. O trabalho de gestdo de
cultura ocorre entdo em ciclos de debates, ressignificagdes e disputas no meio politico e
social. Como apontou Pai Mauro de Oxossi, a luta passa entdo pela divulgagdo e realocagdo
da identidade e significado da coleg@o. Se essa resisténcia por muitos anos fora imposta pela
estrutura racista religiosa, a fim de sobreviver a uma violéncia, 0 movimento atual ¢ tomar
agéncia, de viver e combater a violéncia.

Voltando ao conceito de Pollak (1992), as memorias sdo parte identidade nacional e as
disputas do que fard parte dessa identidade e o que serd esquecidas ocorrem mesmo que nao
estejamos envolvidos diretamente nelas - e de igual forma, ndo € por ndo estarmos envolvidos
que essas disputas nao nos afetam. Quando ignoramos nossas disputas violentas e
apagamentos, tendemos a servir a ideologia que nos ¢ imposta. Quando um produtor atua sem
a devida aten¢do as sacralizagdes em conflito que o atravessam, ele tende a “servir os
interesses dos grupos exteriores ao campo de producao”’(BOURDIEU, 1989 pg. 12) utilizando
da reflexao das disputas no campo simbdlico de Bourdieu (1989).

O pedido de “Respeito” feito por agentes da campanha e que ddo nome ao curta
“Respeite Nosso Sagrado” (2020) aqui abordado, ndo ¢ entdo um pedido de tolerancia - como
um pedido de permissdo para existir. E uma afirmacio por reconhecimento - das suas
historias, suas linhagens e principalmente seus afetos. Estabelecer sua existéncia e identidade,

repelindo o papel passivo imposto pela hostilidade de Estado.



52

A colecgdo e seu histérico sdo uma materializagdo de séculos de violéncia aos povos e
pensamentos nao europeus. O maior esfor¢o foi de tentar destacar as mudangas de como essas
violéncias se legitimaram e se impuseram na cidade e no pais - consequentemente tentou-se
expor como as acgdes da seguranca publica influiram na percepcdo social dos grupos
afro-religiosos.

Seja com o consentimento da lei, ou apesar da mesma, os excessos provindos do
racismo religioso se concretizaram nas batidas policiais e na ndo conservacao dos objetos e da
memoria dos povos de terreiro. Este trabalho busca uma reflexdao do produtor ou produtora
cultural quanto as nuances das relagdes entre o Estado, a producdo de cultura e os grupos
culturais que venha a se tratar - direta ou indiretamente.

Na andlise do primeiro capitulo esmiugou-se a influéncia do texto das leis diretamente,
e entdo, da interpretagdo das leis quanto a aspectos culturais e religiosos. H4 também um
cuidado com o histdrico judicial no tratamento de grupos e expressdes culturais que ¢ crucial
quando se pensa na preservagao dos patrimonios culturais materiais e imateriais.

Pelo tamanho dos agentes envolvidos e em nome de uma concisdo, escapou a analise
do peso da produg@o midiatica nos processos aqui abordados. Seja na perseguicao dos grupos
de terreiro e populagdo negra do pais, seja na regulacdo da atividade policial e o lugar dos
seus agentes. Uma complexificagdo da identidade cultural da policia e como ocorre a
mediacdo da cultura da cidade, seja dos agentes seja da corporacdo como instituicdo sao
linhas de pesquisa em potencial. O papel da midia nesses processos tem uma producao vasta e
uma abordagem de carater da producdo de cultura, como aspectos de gestdo cultural, sao
outros horizontes de pesquisa.

Mesmo que apontados ao longo dos capitulos, o trabalho ndo da conta da vasta
discussdo acerca da museologia. Entretanto o debate quanto o modo de conservagao, os
agentes envolvidos nessa conservagdo e as disputas pelas memorias nacionais e focais
pretendeu reafirmar outras formas de violéncia simbolica e as problematicas tanto ao acesso
dos grupos as disputas de maneira formal, quanto o papel das institui¢des envolvidas nesses
processos.

Outra inten¢do do trabalho era a reflexdo do produtor ou produtora quanto a
instituicdes que, originalmente, ndo detém a funcdo ou propoésito de influir sob a cultura, mas
o fazem através de meios diversos. Nao apenas a policia e o judiciario (os focos deste
trabalho), a propria ciéncia pode nao assumir um viés politico-cultural, mas o faz. Diversas
institui¢des, tidas como técnicas, podem ndo estar preparadas para comportar identidades

marginalizadas e retribuir para apagamentos, constrangimentos e outras violéncias simbdlicas.
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Abordou-se também a problematizacdo da gestdo de cultura ao longo trabalho sobre os
limites, sempre tensos e delicados, entre adequar a cultura a gestdo ou adequar a gestdo a
cultura. Uma gestao cultural deve atentar-se para nao “colonizar” ou impor uma visao de arte
e cultura sobre grupos e objetos que possam fugir a uma ideia eurocentrada e normativa da
cultura. E um debate complexo, delicado, porém atual e relevante ao campo e a categoria.

A Campanha Liberte Nosso Sagrado concretiza uma luta de séculos de resisténcia e da
um passo pela retomada da construcao de memoria e identidade dos povos de terreiro para si.
Descriminaliza essa identidade ¢ demonstra a necessidade de mobilizacdo e participagao
popular nos processos de conservagao e gestdo de cultura.

Essa luta estd longe de acabar, visto que, como foi debatido, a existéncia no museu ¢é
outra etapa no processo de ressignificacdo e reafirmacao dos grupos de terreiro como parte da
identidade brasileira. Essa luta ndo se limita entdo a uma liberdade de pratica religiosa, mas
também ¢ por uma existéncia do povo negro e da heranga africana.

Como encerra Mae Meninazinha de Oxum no curta: “Vitéria das religides, vitoria da
sociedade como um todo. Porque faz parte da historia do Brasil. Agora pode deixar com a

gente. Orixd Imbé. Orixa Abencoe a todos. Respeite nosso Sagrado.”
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