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“For centuries, the dominant culture has
persecuted anyone who dares to be different.
The gentle healers, the midwives, the queers,
the loners, the wise elders, the pagans, the
foreigners, the wild woman. Dissent is
threatening to the status quo, especially when
it's shrouded in unfamiliar customs an the
mysterious sacred feminine. Those who seek
to oppress and suppress us have always
called us ‘witches’ to silence us. Now, we step
out of the shadows, embracing this word and

all it stands for.”

W.L.T.C.H* MANIFESTO

Durante séculos, a cultura dominante
persegue qualquer um que ousa ser
diferente. As curandeiras, as parteiras, 0s
estranhos, os solitarios, as sabias ancias, os
pagdos, o0s estrangeiros, as mulheres
selvagens. A dissidéncia é ameacadora ao
status quo, ainda mais quando é envolta em
costumes que nao sdo familiares e ao
misterioso sagrado feminino. Aqueles que
procuraram noOS oprimir € nos suprimir
sempre nos chamaram de ‘bruxas’ para nos
silenciar. Agora, saimos das sombras, nos
apropriando dessa palavra e a tudo o que ela

representa.?

1 W.LT.CH. é um projeto de ativismo feminista criado em 1968 em Portland, EUA. (Fonte:

www.witchpdx.com)
2 tradugéo livre propria.



RESUMO

O pensamento objetivo e racional rege a organizacao social humana ha muitos
séculos, entretanto, parte do imaginario de nossos antepassados era atravessado
por pensamentos que criavam uma relacdo magica e arquetipica com tudo o que
nos cerca e nos influencia. A partir do século XV, os pensadores iluministas
idealizaram esse ethos, essa ética de como viver a vida, que ndo permitia a
participacdo dessa mentalidade magica na construcdo do mundo moderno. A ideia
do projeto é analisar, baseado no conceito de “desencantamento do mundo” de
Weber, como os pensamentos magicos e encantados foram de alguma forma
abandonados na sociedade com o advento do racionalismo e o pensamento
capitalista e como certas praticas sao estigmatizadas e construidas na conjuntura
cultural moderna; o Tard sera o objeto de estudo como pratica magica e seus

praticantes como indicadores dessa tese na contemporaneidade.

Palavras-chave: Tar6 (Tarot); Desencantamento; Magia; Estigma; Imaginério.



O TARO DO REENCANTAMENTO

Para a apresentacao deste trabalho a banca examinadora, fugi um pouco das
praxes académicas, criando um baralho de Tard que ilustra a historia da minha
monografia. Escolhi essa linguagem por se assemelhar as constru¢des narrativas do
Tard convencional, por sair de um lugar racionalizado académico e conduzir de forma
lddica as ideias que desenvolvi nesta pesquisa monografica.

Seguem as imagens do baralho, com cartas que produzi em conjunto com
Vitéria Monteiro Sodré; designer e publicitaria e em colaboracdo com o escritorio de
design Paprika; com habilidosas ajudas de Helena Guedes e Paula Damazio no
design e na producgéo textual das cartas. As cartas sdo numeradas de | a XXI,
contendo frente e textos explicativos no verso, além das cartas v e A, respectivamente

representando “A Vitdria” e “O Oraculo”.
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A primeira fila horizontal representa, assim como no Tard, os “personagens
principais” da jornada. Na transfiguragédo dos arquétipos do Tard para os personagens
da minha monografia; represento aqui a figura da Deusa, da Matriarca, do Patriarca,
O Bispo, O Racional, A Disputa e O Desencanto, desenhando entéo a discussao que
abordo no capitulo | da pesquisa, que desenvolvo um historico das transicées sociais

da humanidade desde seu periodo de fortes misticismos a um periodo de



“‘desencantamento do mundo”, conceito esse cunhado por Weber, considerando tipos

ideais, de destronamentos de certas vigéncias por outras.

A DEUSA A MATRIARCA 0 PATRIARCA JAKOIDAR O A DISPUTA 0 DESENCANTO

(SENTIMENTOS)

CONFLITOS

Nesta segunda fileira trabalho conceitos trazidos no capitulo 1ll; abordando
conflitos de hegemonia, controles e fixidez de certas narrativas, acimulos de capitais,
opressdes e resgatando no final, o individuo no cultivo de si, através de certos

processos de desconstru¢ao a caminho do autoconhecimento.
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CONQUISTAS

Aqui, na tltima fileira do Tard do Reencantamento, trouxe certas subjetividades
e conclusdes que vieram através do processo e dos desdobramentos da pesquisa,
trago a carta da Bruxa, do Empoderamento, O Renascimento, A Balanca, O Exu, A

Encruzilhada e A Plenitude.
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A Vitéria e O Oraculo

Essas cartas representam a conquista da auto-representacao e o lugar que ocupamos
na histéria que construimos, ambos contém este mesmo significado, porém com
nomes diferentes. Essas figuras, herdis das proprias jornadas, se encontram e se
ajudam no enredo, cada um com suas subjetividades e vivéncias, uma como mestre

e outra como aprendiz.
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Introducéo

Com esta pesquisa pretendo analisar historicamente o Tar6 e qual o seu
contexto atual: quem o pratica e de que forma isso € recebido pelo resto da sociedade,
0 que ele representa na busca pela auto-compreenséo e o0 que podemos extrair de
melhor disso; para isso precisei entender quem sao 0s agentes por tras das leituras
do tar6 e compreender quais estigmas eles carregam com sua pratica.

A prética do Tar6 ao longo da histéria da humanidade foi constantemente
diminuida por ideologias advindas de pensamentos racionais-cientificos que
degradam sua legitimidade como forma de conhecimento. Neste trabalho abordarei o
tard como pratica magica e mistica e irei desenvolver como as narrativas a respeito
desse conhecimento empirico e espiritual foi (re)construida, partindo de um viés
historico que acompanha as mudancas sociais ao longo de séculos. Para isso, dividi
meu trabalho em trés partes: capitulo I, que abordarei o processo de desencantamento
do mundo, conceito cunhado por Max Weber, para tratar dessa perda de encantos
gue sofremos em nosso imaginario com a decadéncia da magia e do misticismo em
funcdo da ascensdo do pensamento racional cientifico, pontuando ainda questdes
sobre 0 masculino e o feminino e como estes se encaixam na l6gica do mistico versus
racional e suas implicac6es na forma de ver o mundo e agir diante dele. No capitulo
Il, aprofundarei as discussbes a respeito do Tar®; suas origens, o baralho e seus
arquétipos que busquei referéncias em livros como “Jung e o Tard” de Sallie Nichols
e, por fim, abordo como se dao as praticas culturais do Tard, como se modificou e
como ressurgem na contemporaneidade. Para a discussdo contida no capitulo Il a
respeito de estigmatizacdes e disputas por significados, trago tedricos e tar6logos que
respondam perguntas as quais, neste projeto, tive a pretenséo de encontrar respostas;
entre elas; quais seriam 0s estigmas que atravessam o tard e suas praticas, por qual
razao seu misticismo € considerado “bruxaria” e quais as reverberacdes que 0 uso
pejorativo dessa nomenclatura trouxe.

Para a concretizacdo desse trabalho utilizei como metodologia pesquisas de
referéncias historicas, tedricas e bibliograficas e realizei um questionéario aplicado com
praticantes de tard que tive contato através de minha rede pessoal e virtual, com ajuda
de indicacBes de amigos. A vontade de estudar as préaticas e permanéncias do Tar6
surgiu de um encontro entre minha formacao em Producéo Cultural com a vontade de

abordar conjunturas culturais e constru¢cdées sociais, juntamente a minha vontade

12



particular de entender e compreender o ser humano inserido em sociedade, suas
complexidades num viés psicologico e os desdobramentos pelo qual passa em sua
jornada e as interferéncias que sofre pelo que esta a sua volta.

A jornada mistica do tard representa a jornada de cada individuo diante das
adversidades da vida e pela busca da auto-compreenséo, e isso é deixado de lado na
busca constante de explicacdes palpaveis e objetivas e na visdo dualista do mundo,
gue estigmatiza e marginaliza o Tard e suas poténcias. A analise do desenvolvimento
racional sendo amplamente enaltecido pode nos trazer uma reflexdo acerca de como
compreendemos e moldamos o0 mundo e como atuamos em cima dele. O misticismo
€ uma forma de entrar em comunhdo com a natureza e, principalmente, com nos
mesmos. Tentar resgatar essa no¢ao nos dias atuais pode ser uma forma de escapar
as amarras de um sistema rigido, individualista e moralista que, sozinho, nos priva de

uma experimentacao total das facetas da vida.
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CAPITULO |

Da Magia a Ciéncia

O tema abordado nesse trabalho € a forma como o Tard é visto na
contemporaneidade e, para isso, sera dividido em 3 capitulos. No primeiro capitulo
sera feita uma andlise da bibliografia em um contexto histérico de como as formas
subjetivas de ver e entender o mundo foram embarreiradas da legitimagao das formas
de conhecimento e, posteriormente, como a magia e suas mitologias, praticas misticas

e esotéricas, vertentes nas quais a pratica do Tar6 se insere, permanecem presentes.

O Tarb foi criado e funciona através dos chamados arquétipos, que séo
imagens simbdlicas passiveis da compreenséo (leitura) de todos os seres humanos.
Esse tema sera trabalhado no segundo capitulo, com maior aprofundamento na
discussédo a respeito de arquétipos e inconsciente coletivo e como essas formas de
ver o mundo interferem na forma que o construimos. Aqui convergimos a ideia de
arquétipo® com a construcdo de mitos, sendo ambos formas de narrativas simbdlicas,
inseridos dentro do conceito apresentado por Heisig (1989) de mitologizar®. Ja os
mitos, como afirma Karen Armstrong, tratam “do desconhecido; fala a respeito de algo
que inicialmente ndo temos palavras” (ARMSTRONG, 2005, p.5).

Sendo assim, 0s mitos sao criagdes humanas que tentam explicar aquilo que
ndo conhecemos, aquilo que nado é palpavel ao nosso conhecimento. Sal Randazzo,
em seu livro A Criacéo de Mitos na Publicidade (1996), discorre sobre a imaginacéo
pré-cientifica que gera a mitologia através da experiéncia intuitiva do mundo
(mitopoética) e como o inconsciente € a maquina que movimenta toda essa criacédo
diante dos mistérios do ser humano e da natureza. As mitologias, no que se refere a
tradicdo ocidental, em sua grande maioria sdo associadas a Grécia antiga, regido na
gual foi desenvolvida a no¢do de humanidade e a percepcdo do ser humano como
agente ativo na natureza, e a partir de entdo o homem busca explicar sua existéncia

e o funcionamento da natureza. Uma das formas pelas quais ele cria isso € através

3 Simbolos presentes no que Jung chama de “inconsciente coletivo”, uma simbologia de experiéncias
comum a toda humanidade.

4 “_..inclui todas as formas de ficgdo narrativa simbolica mostrando padrbes recorrentes universais e
coletivos de resposta psiquica as experiéncias da vida.” (HEISIG, 1989, p.194 apud RANDAZZO, 1996,
p. 58)
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das mitologias, nas quais o mito torna-se uma forma de discurso, “uma modalidade
de significagcao” (BARTHES, 1957).

Randazzo apresenta quatro funcbes do mito: a fungdo mistica, que é a
fascinacdo diante do mistério; a funcdo cosmoldgica, que auxilia na compreensao
do universo; a funcado socioldgica do mito, que serve para dar apoio a uma ordem
social criada; e, por ultimo, a funcédo pedagogica do mito exerce uma influéncia ou
compreensédo de como viver a vida diante dos acontecimentos. Sobre as fungdes do
mito novamente recorremos a Karen Armstrong: “No mundo pré-moderno, a mitologia
era indispensavel. Ela ajudava as pessoas a encontrar sentido em suas vidas, além
de revelar regides da mente humana que de outro modo permaneceriam
inacessiveis”. (ARMSTRONG, 2005, p.8)

Em sociedades mitopoéticas, como por exemplo nos diversos grupos
indigenas norte-americanos dos anos de 1850, acreditava-se que a natureza e o
homem fossem parte de uma mesma unidade e dentro de seu imaginério existia uma
grande cumplicidade entre esses elementos, que eram descritos através de mitos. A
afirmacdo de que as mitologias ajudam a entender quem somos no sentido de
identidade, atuam individualmente em cada um de nds. As mitologias, ao atuarem em
diversos niveis, sdo fontes inesgotaveis de conhecimento e esse conhecimento é
sujeito a multiplas interpretacdes. Sobre isso afirma Armstrong (2005, p.4): “Tanto a
magia quanto a ciéncia ampliam os horizontes do ser humano (...) a mitologia, da
mesma forma que a ciéncia e a tecnologia, nos leva a viver mais intensamente neste

mundo, e ndo a nos afastarmos dele.”

A mentalidade cientifica substituiu a mitologia nas sociedades contemporaneas
e o0 homem moderno enxerga a si como algo separado da natureza e dos animais,
baseado na mitologia judaico-crista, ele acredita que foi colocado aqui para usufruir
destes “bens” (RANDAZZO, 1996, p.61). O mundo moderno, com suas tecnologias,
desmitologizou e desencantou a sociedade. O conceito de desencantamento do
mundo, de Max Weber, analisa as novas estruturas sociais com o advento da
racionalizacdo e da modernizacao, afirmando o que Randazzo diz sobre a perda de
encantos no Ocidente.® De acordo com Pierucci (2003, p.69), para Weber, o

desencantamento do mundo refere-se a uma desmagificacdo na mentalidade social e

5 Para Weber, o Oriente permanece encantado, referindo-se & China e a india como “jardim encantado’.
(Weber apud Pierucci, 2003)
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na perda de sentidos na compreensao do mundo. Essas mudancas se deram em duas
partes: 1) A magia desencantada pela religido e 2) a religido desencantada pela

ciéncia.

A magia representa para Weber o momento anterior da religido, com
nitida afinidade eletiva com o estado animista de uma humanidade
imersa num mundo cheio de espiritos, ndo essencialmente bons nem
essencialmente maus, apenas capazes de influir “favoravel” ou
“prejudicialmente” nos affaires humanos, povoando invisivelmente um
universo concebido de uma forma ndo dual (pois dual € o mundo
pensado pela religiéo).

Antbnio Pierucci também cita Bourdieu ao falar desse processo de
desencantamento da magia pela religido, que diz que esse processo € um “processo
de moralizagado”, onde o pecado e culpa s&o instaurados, doutrinando aqueles que
desejam se elevar aos céus pelo medo de passar a eternidade no inferno. E uma
forma de dominacéo das classes, principalmente dos camponeses, estes que estavam
em maior contato com o encanto, muito ligados aos mitos e fen6menos da natureza.
“Weber tende a jogar a magia antes de mais nada para a vida no campo. Para a

“natureza”, noutras palavras”, detalha Pierucci (2003, p.76).

Magia é coercdo do sagrado, compulsao do divino, conjuracdo dos
espiritos; religido é respeito, prece, culto e sobretudo doutrina. Sendo
principalmente doutrina, a religido representa em relagdo a magia um
momento cultural de racionalizacéo teérica, de intelectualizagéo, com
nitidas pretensdes de controle sobre a vida pratica dos leigos,

querendo a constancia e a fidelidade a comunidade de culto.
(PIERUCCI, 2003, p.70)

I.I. A magia desencantada pela religido:

Como vimos anteriormente a respeito dos mitos, eles eram uma forma de

conhecimento e explicacdo do mundo. As praticas misticas e esotéricas funcionam
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nessa mesma légica subjetiva de compreensdo do mundo e principalmente do self,
em que, o Tard atua com os arquétipos do inconsciente coletivo para falar com o
consulente (aquele que se consulta com as cartas do tar0) sobre aquele momento

terreno para uma reflexdo autoconsciente.

Sobre a magia em si, vemos diversas vertentes que caracterizam o ato magico.
Muitos rechacados ao adentrar na logica moderna racional, os atos magicos
praticados por homens “de fé” ndo foram perseguidos durante a Inquisi¢éo, os ditos
alquimistas, detentores de conhecimentos simbolicos e conhecimentos legitimos,
ficaram acima do preconceito da magia que recaiu sobre as praticas das classes
baixas e populares (pelo motivo de incitar revolta contra a ordem vigente a se formar),
0 que nos leva a observar dois tipos de magia, que Jo&o Ribeiro trata em seu livro “O
Que é Magia™®, de 1982. O autor discorre sobre as diferengas entre “magia branca”
compreendida como magia “tradicional europeia” enquanto diferencia as praticas
magicas trazidas pelo sincretismo religioso no Brasil, como matrizes africanas e
indigenas tidas como “supersticao” e reforcando um discurso de “magia negra”, que
dentro do senso-comum € visto como magia maligna, obscura. Porém, Ribeiro mesmo
diz que “A magia € uma necessidade inerente ao homem, que toma forma de
liberdade, em contextos opressivos e repressivos”. Em nenhum momento Ribeiro
aponta a questdo de género dentro dessas praticas magicas, apenas acentua a

guestao de raca.

Para reforcar a ideia tratada acima, Federici diz:

Na década de 1660, a caca as bruxas estava chegando ao fim, mas
nas colénias inglesas (...) todos os tabus que rodeavam as bruxas e
0s demonios negros estavam sendo revividos, desta vez as custas dos
homens negros. (FEDERICI, 2017, pp.216-218)

6 Ribeiro constréi um discurso racionalista dentro do préprio contexto sobre magia, se utilizando de
referéncias exclusivamente masculinas e adotando um ponto de vista iluminista em cima de préticas
magicas.
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Em seu livro, Ribeiro comenta que: “O fato de que o verdadeiro conhecimento
magico € considerado perigoso nas maos do profano, € uma das razdes para o
segredo das praticas magicas” (RIBEIRO, 1982, p.52), mas esse “segredo” vem de
uma exclusividade elitista letrada, vinculada a uma légica de estudo; assim como 0s
estudos dos monges copistas, 0s Unicos letrados da idade média, era tido em
“segredo”; a pratica mistica, as quais, na posterioridade, foram relegadas ao oculto
com a sua perseguicdo e rechagcamento do pensamento magico ao decorrer do

processo de legitimacdo de uma logica racional-cientifica moderna.

Durante muito tempo, nas sociedades nOmades e coletoras, onde imperavam
logicas de mitologias predominantemente femininas, os mitos, as crengas e as
praticas misticas eram muito ligadas a natureza e seus ciclos, em que a mulher era
forca maior em encontro e semelhanga com a terra. Rose Marie Muraro escreve a
introducdo historica da reedigdo contemporanea do “O Martelo das Feiticeiras -
Malleus Maleficaram”, livro escrito por monges da Inquisicdo como “guia de
reconhecimento e caca as bruxas’”; e nessa introdugdo ela conta como o lugar
sagrado da mulher junto a natureza foi domesticado e as sociedades matricéntricas

compulsoriamente deram lugar a sociedade patriarcal como hoje a conhecemos.

De acordo com Muraro (1991) “enquanto as sociedades eram de coleta, as
mulheres mantinham uma espécie de poder, mas diferente das culturas patriarcais,
(eram) cooperativas e ndo havia coergdo ou centralizagdo, mas rodizio de liderancgas

e relagdes (...) mais fluidas”.

Enguanto nas sociedades matricéntricas (com a figura da mulher na dominacgéo
das formas subjetivas), a mitologia que representava a vida e a criacao era feminina,
contudo, essas representacbes se modificaram ao longo dos processos de
transformacao das sociedades, identificadas, por Muraro, em quatro estagios: o da
coleta; o da caca, onde o homem ia conquistando cada vez mais sua posi¢céo central
pelo uso da forca; o desenvolvimento das armas e instrumentos sofisticados, onde o
homem compreende a sua participacdo na funcéo biolégica reprodutora; e assim, a
necessidade das sociedades serem sedentarias e fixarem-se no territorio com a logica
de cultivo e plantacdo da terra. Muraro descreve como as representagcdes mitologicas

acompanham essa evolucéao:

7 “A caga as bruxas alcangou seu apice entre 1580 e 1630” (FEDERICI, 2017, p.297)
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Na primeira etapa, o mundo é criado por uma deusa mée sem auxilio
de ninguém, Na segunda ele é criado por um deus andrégino ou um
casal criador. Na terceira, um deus macho ou toma o poder da deusa
ou cria 0 mundo sobre o corpo da deusa primordial. Finalmente, na
guarta etapa, um deus macho cria 0 mundo sozinho. (MURARO, 1991,

pp.8-9)

Seguindo essa transfiguracdo mitolégica da génese do mundo, segundo Rose
Muraro, a primeira representacao da deusa mée pode ser encontrada no mito grego
onde a criadora primordial é Gaia, a Mae Terra que da luz a todos os outros deuses e
titds, ou no mito Nagd, onde Nana da luz a todos os orixas. No segundo caso sao
deuses andrdginos do hinduismo que gera todos os outros deuses, e 0 yin e 0 yang,

principios feminino e masculino da mitologia chinesa.

Entre as mitologias do terceiro caso esta a sumeriana, e mitos astecas:

A partir do segundo milénio a.C., raramente se registram mitos em que
a divindade priméria seja a mulher. Em muitos deles, estas s&o
substituidas por um deus macho que cria o0 mundo a partir de si
mesmos, tais como 0s mitos persa, meda e principalmente, acima de
todos, 0 nosso mito cristao (...), (MURARO, 1991).

Ainda de acordo com a autora, “essas quatro etapas que se sucedem também
cronologicamente sdo testemunhas eternas da transicdo da etapa matricéntrica da

humanidade para sua fase patriarcal” (MURARO, 1991, p.8).

Em seu livro “Calibéa e a Bruxa: Mulheres, Cormpo e Acumulagédo Primitiva” de
2017, Silvia Federici relaciona a caga as bruxas como um propulsor ao fortalecimento
da légica capitalista, fundamentada ainda na Idade Média, e como essa repressao foi
realizada para garantir a centralizagdo do poder patriarcal sobre o corpo e a
reproducdo da mulher, garantindo as ldgicas racionais e capitalisticas imperarem

sobre os empirismos sociais, esses, advindos e difundidos nas classes populares.
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Enquanto ritos sexuais da antiguidade estavam destinados a
representar a fertilidade da natureza (...) as orgias medievais (saba)
constituiam em valvulas de escape para a satisfacdo dos desejos
carnais frustrados ou reprimidos por exagerados e severissimos
conceitos religiosos, parte do aparato repressivo que congregava o
Estado monarquico e a Igreja. (RIBEIRO, 1982, p.40)

A repressao da sexualidade foi um dos argumentos mais utilizados na época
da caca as bruxas, além da perseguicao por atos heréticos que muitas vezes consistia
na liberdade feminina, na conciliagdo com a natureza e a utilizacdo da natureza para
cura — indo em contrassenso a medicina dominada por homens que se fortalecia nas
universidades. Muraro (1991) diz: “o saber feminino popular cai na clandestinidade,

guando néo é assimilado como proprio pelo poder médico masculino ja solidificado”.

Elas eram as cultivadoras ancestrais das ervas que devolviam a
saude, e eram também as melhores anatomistas do seu tempo. (...)
mais tarde elas vieram a representar uma ameaca (...) ao poder
médico, que vinham tomando corpo através das universidades do
interior do sistema feudal. Elas (as curandeiras) formavam
organizagOes pontuais (...) as quais trocavam entre si os segredos da
cura e do corpo e muitas vezes da alma (MURARO, 1991, p.14)

Outro motivo da caca as bruxas, que transforma as mulheres no principal foco
de perseguicdo, em consenso entre estudiosos foi o fator histérico da presenca das
mulheres nas revoltas campesinas, elas “participaram das revoltas camponesas que
precederam a centralizagao dos feudos os quais (...) dariam origem as futuras nagdes”
(MURARO, 1991). Sobre isso, Silvia Federici aprofunda os estudos sobre as revoltas
camponesas; a populacdo campesina contra 0s cercamentos realizados na ldade
Média, fato que prejudicou a forma de vida da sociedade rural em que 0s camponeses,
anteriormente, viviam nos campos em forma comunal. As mulheres foram as principais

revoltosas contra o processo de tomada de terra da Igreja e do poder monarquico,
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foram ent&o perseguidas por incitar as revoltas e reclamar contra a centralizagéo e

autoritarismo puritano que se instaurava.

As mulheres foram as que mais sofreram quando a terra foi perdida e
0 vilarejo comunitario se desintegrou (...) assim que a terra foi
privatizada e as relagdes monetarias comecaram a dominar a vida
econbmica, elas passaram a encontrar dificuldades maiores do que as
dos homens para se sustentar. (FEDERICI, 2017, pp.144-145)

Durante quatro séculos, foi sistematizada a repressédo do feminino através da
“cacga as bruxas”, através da qual as mulheres eram perseguidas e levadas a fogueira
por cometerem “atos heréticos”. De acordo com a Inquisi¢do, os argumentos para a
perseguicao partiam da ideia do Demdnio possuir a mulher através de seu corpo,

instigando sua sexualidade e maus atos.

A religido catdlica e, mais tarde, a protestante contribuem de maneira
decisiva para a centralizagdo de poder [através] da Inquisicao (...)
visavam recolocar dentro de regras de comportamento dominante as
massas camponesas submetidas muitas vezes aos mais ferozes
excessos dos seus senhores, expostas a fome, a peste e a guerra se
rebelavam. Principalmente as mulheres. (MURARO, 1991, p.14)

De acordo com Muraro (1991), o Malleus Maleficarum incita que:

1) O Demo6nio®, com permissdo de Deus, procura fazer o maximo de mal aos
homens a fim de apropriar-se do maior numero possivel de almas;
2) E esse mal é feito prioritariamente através do corpo, unico “lugar’ onde o

demonio pode entrar, pois 0 espirito € governado por Deus;

8 A discusséo sobre a propria supersticdo catélica em cima da criacdo e crenca na figura do Deménio
€ como esse arquétipo se alastrou até os dias atuais sera tratado nos capitulos a seguir.
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3) Esse dominio Ihe vem através do controle e da manipulacdo dos atos sexuais;

4) Como as mulheres estao essencialmente ligadas a sexualidade, elas se tornam
as agentes por exceléncia do Demonio (as feiticeiras).

(...) se nas culturas de coleta as mulheres eram quase sagradas por
serem férteis e, portanto, eram as grandes estimuladoras da
fecundidade da natureza, agora elas s&o, por sua capacidade
orgastica, as causadoras de todos os flagelos a essa mesma natureza.
Sim, porque as feiticeiras se encontram apenas entre as mulheres
orgasticas e ambiciosas, isto &, aquelas que ndo tinham a sexualidade
ainda normatizada e procuravam impor-se no dominio publico,
exclusivo dos homens. (MURARO, 1991).

Essa centralizacao do poder patriarcal foi conduzida pelos dogmas criados pela
religido catdlica, na qual a figura do Deus macho impera, controla e reprime aqueles
gue fogem a sua norma moral e religiosa. O protestantismo entra nessa também,
principalmente com a criacdo do ethos burgués que da inicio ao processo de
consolidacdo do capitalismo e o0 que posteriormente constroi a légica racional
cientifica que rechaca todas as praticas magicas e misticas, para logo depois repelir

a religido.

O Jardim das Delicias é a lembranga arquetipica da antiga harmonia
entre o ser humano e a natureza. Nas culturas de Coleta ndo se
trabalhava sistematicamente. Por isso os controles eram mais frouxos
e podia se viver mais prazerosamente. Quando o homem comeca a
dominar a natureza, ele comeca a se separar dessa mesma natureza
em que até entéo vivia imerso. Como o trabalho é penoso, necessita
agora de poder central que imponha controles mais rigidos e punicéo
para a transgress&o. E preciso usar a coercao e violéncia para que 0s
homens sejam obrigados a trabalhar, e essa coercgéo € localizada no
corpo, na repressao da sexualidade e do prazer. (MURARO, 1991, p.9)
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I.Il. A religido desencantada pela ciéncia.

As mitologias misticas e magicas permeavam todas as classes, sem distin¢éo,
ja que, segundo Bakhtin, os simbolos utilizados nas camadas populares e na “cultura
oficial” continham enorme ambivaléncia, na qual existia uma crescente disputa pelos
significados culturais. Mas, a partir da ascensdo da burguesia, ocorre o
“‘desencantamento do mundo”, conceito cunhado por Weber que explica esse
processo de passagem do mundo feudal permeado por crencas metafisicas para o
mundo capitalista que preza o conhecimento cientifico e a légica racional para a
explicagdo do mundo. Os pensadores que defendiam os ideais iluministas
acreditavam que o pensamento racional deveria ser levado adiante, substituindo as
crencas religiosas e o misticismo que, de acordo com suas convic¢des, bloqueavam
a “evolugao” do “homem”. Esse processo constituiu uma domesticagado/dominagéo da
cultura popular, na qual esses modos subjetivos de conhecimento estavam altamente

em vigéncia.

Com o advento da ciéncia, surge uma forma mecanizada de se ver o mundo,
em contraponto a forma organica que antes imperava. Essa forma mecanizada
legitimou a exploracdo da natureza e do corpo — o disciplinamento do corpo, como
explica Foucault (FOUCAULT apud FEDERICI, 2004, p.252)°; a partir do momento em
gue a natureza pode ser calculada, ela pode também ser dominada. Essa premissa
evidencia a segunda mudanca social do desencantamento do mundo de Weber: a
irracionalizagcdo da religiao pela ciéncia, depois que a primeira substituiu a

mentalidade magica.

A dominacao da natureza e do corpo se deu em um processo de mudangas
sociais e culturais da transicdo do feudalismo para o capitalismo. Nesse processo,
Weber também indica transformagdes sociais em “A Etica Protestante e o Espirito do
Capitalismo” (2004), associando a construcdo da Reforma Protestante e seus dogmas
como impulso para o pensamento e a logica capitalista e o avan¢o da raz&do. A

Reforma Protestante surge do embate com a Igreja Catdlica, que condenava a usura

% “Na filosofia mecanicista se percebe um novo espirito burgués, que calcula, classifica, faz distinges
e degrada o corpo so para racionalizar suas faculdades, o que aponta ndo apenas para a intensificacéo
de sua sujeicdo, mas também para a maximizacao de sua utilidade social (FOUCAULT, 1977, pp. 137-
138). Longe de renunciar ao corpo, os tedricos mecanicistas tratavam de conceitua-lo, de tal forma que
suas operac0des se fizessem inteligiveis e controlaveis”. (FEDERICI, 2017, p. 252).
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e o lucro, legitimando, entdo, o trabalho e o acumulo como verdades religiosas e
dignas de serem alcancadas. A austeridade e a contencdo de gastos criaram uma
maneira de viver a vida que é denominado de ethos (ética) burgués, que lanca mao
desses habitos religiosos para a vida particular, criando um ambiente particular

propicio para o desenvolvimento da légica capitalista de fluxos econémicos.

Também foram noc¢bes do Protestantismo, que encadearam um pensamento
l6gico-racional, que vieram a ser adotadas pelos pensadores lluministas do século XV,
alavancando a ideia de razdo como conhecemos da modernidade. Ao longo desse
processo, vemos como diversas (re)construcdes de pensamentos antigos se deram
para que a construcdo do capitalismo pudesse se consolidar junto a esse avanco
racional. Podemos ver claramente essa dicotomia entre Raz&o versus Emocao, que
acompanha outras como Contencdo versus Excesso, se inserirem em diversas
vertentes da vida social criando esse novo modo de viver a fim de atingir o “progresso”
e a “evolugdo” humana, sendo a erudigdo, dominio de amplo vocabulario, o letramento

e 0 acumulo de saber, os mais altos valores dessa “etapa final” da “civilizagao”.

Podemos ver como essa mudanca na mentalidade convergiu para o que hoje
vemos ha légica de producédo e lucro; como também de constru¢des socioculturais

com intuito de dominacao e determinacéo de certos poderes sobre outros.

Em complemento ao estudo de Weber, Colin Campbell (1989) aborda a légica
romantica como uma forma cultural de resisténcia a cultura hegeménica — esta que
trazia 0s conceitos racionais como Unica forma possivel de conhecimento. Os
romanticos se colocavam contra o desaparecimento do repertorio recheado de
elementos da cultura popular, que, segundo eles, exprimia a necessidade do “cultivo
de si”, um cultivo do espirito, que vai se perdendo com a légica do cultivo material que
surge com o ethos de vida burgués, aquele que preza pelo trabalho arduo com a
finalidade da contencgéo e do acumulo. Porém, o estudo de Campbell nos mostra como
0 romantismo acompanhou essa l6gica do trabalho e como a busca por esse
hedonismo “oculto” veio aparecer como consumo nos tempos moderno. Sobre a logica

do consumo Campbell escreve:
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O consumidor moderno desejar4d um romance em vez de um produto
habitual por que isso o habilita a acreditar que sua aquisi¢éo e seu uso
podem proporcionar experiéncias que ele, até entdo, nao encontrou
na realidade. E possivel, por conseguinte, projetar nesse produto algo
daquele prazer idealizado que ele ja experimentou nos devaneios, e
gue ndo pode associar aqueles produtos habituais que sao atualmente
consumidos. (CAMPBELL, 1989, p.130)

De acordo com Campbell, a légica roméantica nos leva a buscar um “prazer
idealizado” por um “descontentamento com o mundo”. Esse descontentamento
proveniente da logica capitalista e da forca da ansia pelo trabalho faz com que
busquemos algo para saciar nossa necessidade dentro de nossos “devaneios”, que
nos leve ansiosamente por algo que nos complete. Campbell nos mostra que € através
do consumo que liberamos essas angustias, porém, podemos ir além do consumo e
inserir nessa busca as praticas alternativas como o Tard, a astrologia, o Yoga; sendo
elas praticas fora do tempo e da légica do capital; que nos equilibram de forma a néo
levarmos nossa mente e nosso corpo ao apice do stress, pelas angustias causadas
pela cobranca das hegemonias de corpo, trabalho, sexualidades e dicotomias

restritivas vigentes.

Apés a abordagem de estudos que apontam como a légica de dominacao
intelectual e simbdlica se fortaleceu ao longo dos séculos nas maos de uma
normatizacdo masculina, branca (primeiramente eurocéntrica) e racionalizada; nos
préximos capitulos, respectivamente, vamos adentrar no universo do Tarot com suas
cartas, arquétipos, histéria e praticas; e como foram construidas identidades e
representacfes em uma logica de dominacgéao intencionada em construir uma ideia do
“outro”, diminuindo sua capacidade simbdlica, cultural, social e econdmica em uma

disputa pelo direito de significar.
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CAPITULO Il
O Tard

“Portanto, contemplemos os simbolos. Observemo-los em movimento,
ligando-nos as raizes mais profundas da nossa histéria e as sementes
dos nossos eus nao-descobertos” (NICHOLS, 1988, p.37)

A pratica do Tarot!? foi escolhida como objeto de estudo nesse trabalho para
exemplificar as estigmatizacdes decorridas de séculos de racionalizacdo religiosa e
iluminista as préticas esotéricas fundamentalmente magicas e misticas. E, neste
capitulo, irei evidenciar no que consiste o Tar6; divergéncias de seu surgimento, 0s
simbolismos presentes em seus arcanos, 0 que Sdo arcanos e 0s arquétipos que eles
performam, como ele veio a ser o0 que é hoje, quem sao as pessoas que procuram a
pratica do Tarot, guem o tem como oficio e como as cartas podem conversar tdo bem

COM NOSSO consciente e inconsciente.

[I.I A Origem

O surgimento do Tarot até hoje gera divergéncias sobre sua origem, alguns
dizem que foi criado no Egito, outros estudiosos, como Eliphas Levi, afirmam sua
origem hebraica; em ambos os casos é possivel conduzir sua trajetéria até a Europa
em algum momento durante as trocas comerciais e culturais entre as areas da Africa,
Asia, oriente médio e o continente europeu. A Unica certeza que os estudiosos d&o,
diz respeito ao Tarot de Marselha que pode ser datado do século XV, em que podemos
ver figuras ilustradas que assumem formas conhecidas daquele universo feudal.
Temos o Imperador e a Imperatriz, assim como temos vestes de época e alguns
indicios de representacdo Renascentista, movimento que resgatou conceitos do
pensamento classico grego, “com seu espirito dinamico de experimentagao, aventura
e empreendimento” (SHARMAN-BURKE; GREENE, 1986)

Os diversos tipos de Tar6, amplamente utilizados, eram primeiramente

utilizados como jogo de cartas e depois foram compreendidos com uma funcgéo

10 A forma escrita “ T A R O T “ vem acompanhada de um estudo que considera a propria palavra do
objeto como um mantra, sem a possibilidade de sua traducdo. Porém, irei adequar algumas falas ao
Tarot traduzido como Tar®é.
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“divinatéria”!, o que veremos ser um equivoco do pensamento relacionado a pratica

do tar6.

[I.11 O Baralho??

O Tarot é considerado uma pratica que visa 0 autoconhecimento, sendo uma
pratica alternatival® aos processos terapéuticos convencionais, ampliando as
possibilidades da percepcdo humana (NICHOLS, 1988). Ao tirar as cartas, o
consulente, mediado pelo tar6logo ou tarotista’®, é levado a repensar suas proprias
guestdes e refletir mais profundamente a seu respeito a fim de que possa (re)orientar-
se 0 melhor possivel em face da duvida presente (URBAN, 1992).

A respeito da préatica de “adivinhagao”, temos que considerar os estudos
necessarios para a compreensao total do Tarot. Nei Naiff (2012) se utiliza da
expressdo achomancia para indicar a fragilidade da adivinhagcdo nas consultas as
cartas, uma vez que temos o livre-arbitrio, é preciso tomar cuidado com o quéo a sério
vOCé leva ou deixa de levar aquela informacao contida nas cartas que configuram um
momento ou fase em que o individuo que se consulta se encontra.

Dentro do universo do Tarb, o estudo das cartas, dos arquétipos e seus
posicionamentos no jogo influenciam a forma como o mediador entre as cartas e 0
consulente vai ler e contar aquele jogo. Veremos mais adiante sobre a Percepcéo
Racional e a Percepcao Intuitiva, conceitos de Fatima Regina Tavares. Aqui, vou
evidenciar as cartas do Tard de Marselha (Figura 2), considerado um dos principais
baralhos entre os praticantes de Tarot. Apesar dessa preferéncia ao Taré de Marselha,
existem cartas das mais diversas que foram produzidas anterior ao de Marselha e
também posteriormente. A tese monografica de graduacdo de Leonardo Arroniz
(2014) aborda o fendmeno editorial que séo as cartas do Tard, que, hoje em dia, tomou
proporcdes capitalisticas dentro do mercado de artigos esotéricos. “Uma Arte de

Fronteira”, tese a qual me referi, nos apresenta baralhos das mais diversas tematicas

11 Adj. Referente a adivinhacdo ou aos instrumentos dessa pratica (pesquisa google, 2018)

12 Neste trabalho irei me ater aos processos psicolégicos e sociais da pratica do Tard, ndo entrarei em
matéria de formas e diferentes organizacdes de tirar as cartas.

13 A respeito do movimento NEW AGE que retoma certas praticas “ocultas” e as trazem ressignificadas
para 0 nosso presente como praticas que vdo em desencontro com as metodologias da medicina e
terapias racionais comumente utilizadas, (conferir item 4).

1 Tarélogo: aguele que se ocupa do estudo da estrutura gue envolve as cartas do tard. (NAIFF, 2012)
15 Tarotista: € a pessoa que usa o tard para fins taromanticos (previsdo, adivinhagdo ou
aconselhamento). Nem todo tar6logo € tarotista e nem todo tarotista é tar6logo. (Idem.)
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gue foram adaptados dentro de alguns arquétipos para a leitura do jogo, o que, para
alguns tarélogos “tradicionais”, pode ndo compreender a totalidade dos arquétipos
iniciais. Arroniz argumenta sobre a “reconstrucdo de arquétipos similares com
diferentes devires”, em que multiplos dialogos e narrativas provenientes de diferentes
correntes de pensamento propiciam as mudancgas estruturais das imagens
arquetipicas nas cartas (ARRONIZ, 2014).

Abaixo segue um exemplo de reconfiguracéo das cartas de Tarot:

Fig.1: Smaug representando A Torre da Destruicdo
(Tar6 de “O Hobbit”; Fonte: http://newpathstarot.com/wordpress/index.php/the-hobbit-tarot-a-

review/#more-3719)

A ordenacdo do Tar6, com seus Arcanos Maiores'® conta uma histéria com
comeco, meio e fim; em cada carta é possivel visualizar uma numeragéo no topo da
imagem. Comecando com o numero 1 (I) O Mago e seguindo sucessivamente até o
namero 21 (XXI) O Mundo. Entre essas aparecem as seguintes cartas: A Papisa, A
Imperatriz, O Imperador, O Papa, O Enamorado, O Carro, Justica, O Eremita, A Roda
da Fortuna, A Forca, O Enforcado, Morte, Temperanca, O Diabo, A Torre da
Destruicédo, A Estrela, A Lua, O Sol e Julgamento, respectivamente enumeradas do

namero 2 ao 20. Sem numeracdo encontra-se a carta d’O Louco, pois dentro da

16 O baralho de tard completo constitui de 22 Trunfos (NICHOLS, 1980) que s&o os Arcanos Maiores e
56 Arcanos Menores que sao constituidos por cartas similares ao do baralho comum, com naipes e
ndameros. Porém, os utilizados neste trabalho e por tarélogos de modo geral, englobam apenas os
Arcanos Maiores.
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historia do Herdi ele representa comeco ou fim, podendo transitar livremente entre a
disposicéo das cartas.

Cada uma dessas imagens esté imbricada de significados em seus simbolos,
desde o uso de certas vestimentas, a objetos que compdem a cena e posicionamento

corporal das personagens ali representadas.

Fig.2: O Mapa da Jornada do Her6i — Tar6 de Marselha
(Fonte: NICHOLS, 1988)

Aqui vemos a Jornada do Herdéi onde, segundo Sallie Nichols em “Jung e o
Taré: Uma Jornada Arquetipica” (1988), a primeira linha representa o Reino dos

Deuses, que evidenciam os principais personagens da Jornada (O Mago, A Papisa, A
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Imperatriz, O Imperador, O Papa, O Enamorado e O Carro), a segunda linha é o Reino
da Realidade Terrena e da Consciéncia do Ego: A Jornada de Identidade (em que
temos: Justica, O Eremita, A Roda da Fortuna, Forga, O Enforcado, Morte e
Temperanca) e a terceira e ultima linha, a ultima fase da jornada do herdi, o Reino da
lluminacao Celestial e da Auto Realizag&o (contendo as seguintes cartas: O Diabo, A
Torre, A Estrela, A Lua, O Sol, Julgamento e O Mundo). Nessa disposicao as cartas
conversam entre si também através das sete colunas que estdo dispostas, criando

uma ligacao significativa entre uma e outra.

I.1IIl Os Arcanos e seus Simbolismos

O Tardé é um jogo de cartas contendo primariamente 22 arcanos, que Sao
imagens presentes no imagindrio social coletivo, o que Jung chama de inconsciente
coletivo; que, em poucas palavras, sdo representacdes simbdlicas que atravessam a
mente de qualquer individuo em qualquer cultura e sao passiveis da compreensao de
todos.

Seguem aqui os Arcanos e suas possiveis representacées Arquetipicas, de

acordo com Arroniz (2014):

O Louco - A Eterna Crianca, O Vagabundo, O Pedinte, O Imanifestado, O Caos, O
Viajante, O Herdi
O Mago - O Animus, O Feiticeiro, O Embusteiro, O Metamorfo
A Papisa - A Anima, A Virgem, A Velha Sébia
A Imperatriz - A Mae, A Natureza, A Anima, A Matéria
O Imperador - O Pai, O Criador, O Animus, O Pensamento
O Papa - O Mentor, O Mestre, O Sacerdote, O Profeta, O Santo
Os Enamorados - O Dilema, O Amado, A Escolha
O Carro - A Partida, O Her6i, O Guerreiro, O Animus
A Justica - O Justiceiro, O Mediador, O Teste
O Eremita - O Velho Sébio, O Guia
A Roda da Fortuna - O Destino, A Mudanca, A Sorte, O Oraculo
A Forga - A Feiticeira, A Bruxa, A Anima, O Aliado, O Ego
O Enforcado - O Sacrificio, O Matrtir, A Vitima, A Provacéo
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A Morte - A Morte, A Transformacéo, A Jornada ao Submundo

A Temperanca - O Alquimista, O Curandeiro, O Anjo Guardido, O Guia de Almas
O Diabo - A Sombra, O Adversério, O Sabotador, A Tentacao

A Torre - O Destruidor, O Vingador, A Crise, A Epifania

A Estrela - A Alma, O Visionario, A Anima

A Lua - A Noite Sombria, O Inconsciente, A lluséo

O Sol - A lluminacao, A Consciéncia, O Despertar, A Reconciliacéo

O Julgamento - O Salvador, A Libertacdo, A Ressurreicao, A Cura

O Mundo - O Self, A Totalidade, O Paraiso, O Reencontro

As figuras nos Trunfos do Tard contam uma historia Simbolica. A
semelhanca dos nossos sonhos, elas nos vém de um nivel que a
consciéncia ndo alcanca, e muito distante da nossa compreensao
intelectual. (...) podemos fazer melhor a conex&do com o seu significado
através da analogia com mitos, contos de fadas, dramas, quadros,
acontecimentos histéricos ou qualquer outro material com motivos
similares que evocam universalmente grupos de sentimentos
intuicdes, pensamentos ou sensacdes. (NICHOLS, 1988, p.23)

Para Arroniz (2014), os arcanos do Tarot representam “um receptaculo de
inameros discursos e narrativas que representam etapas da jornada de
autoconhecimento e de aprimoramento espiritual”. Em “O que é Taré”, Paulo Urban
(1992) diz que o tar6 € “um mundo simbolicamente muito rico intimamente relacionado
com O nosso psiquismo”, revelando a sua proximidade com elementos da vida
cotidiana em um nivel simbdlico. Dentro das praticas ocultas vemos essa enorme
variedade de “performances nao-verbais” e “mediadores simbdlicos” (MALUF, 2004)

em dialogo com nosso eu inconsciente.

Levi-Strauss, em 1974, comparou a atividade do Xama ao
psicanalista. O Xama é quem constréi a narrativa (mito coletivo) para
reordenar uma situagéo de caos ou desordem. No caso da psicanalise,
também se elabora uma narrativa visando reordenar uma situagcéo
caltica, mas quem constréi a narrativa € o paciente (MALUF, 2004)
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Para Maluf (2004), “tard e astrologia sdo instrumentos de discurso n&o verbal,
podem ser definidas como uma forma de elaboracédo verbal de experiéncia do sujeito
e suas vivéncias”. Assim, as cartas refletem a humanidade contida em seus desenhos,
0 que as vezes pode passar desapercebido em uma consulta ao tarélogo. E de senso
comum se angustiar ao tirar uma carta como O Diabo (Fig.3) ou A Morte (Fig.4) pelos
significados sociais que elas carregam. Porém, como vimos na lista de representacao,
fugindo da estigmatizacdo desses simbolos, podemos vislumbrar que a carta d’'O
Diabo conversa com 0 nosso eu mais visceral e instintivo, conflitando com as nossas
escolhas racionais; e por sua vez A Morte n&o representa o fim da vida em si, mas um

fim de uma fase, ou ciclo, finalizando aquilo que foi vivido até entéo.

—~ p—

THE DEVIL .
Fig.3: O DIABO Fig.4: MORTE

(The Devil e Death do baralho Universal Waite — versdo de Arthur Edward Waite e Pamela Colman-

Smith - Fonte: http://www.tarot.com/tarot/decks/universal_waite) (ARRONIZ, 2014).

II.IV Permanéncias e Nova Era

[I.IV.l Da magia ao racionalismo

A trajetéria do Tard dentro da linha da magia ao racionalismo conseguiu
permanecer intacta por muitos séculos, mantendo sua popularidade na Idade Média,

entre todas as classes, inclusive entre nobres; com sua valorizacao artistica, entrando
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na logica da reprodutibilidade depois do abandono da manufatura, onde o
aprimoramento das técnicas de reproducéo facilitaram a producéo sistematica de itens
de consumo.

Enguanto a Igreja Catdlica perseguia hereges por contrariarem os dogmas da
Igreja, o Tard, nessa época da Inquisi¢cdo, conseguiu se manter como prética esotérica
e permaneceu intacto nas maos de homens como Santo Tomas de Aquino e Nicolau
Flamel, entre os alquimistas da época. (NAIFF, 2012)

Foi relegado ao misticismo na era lluminista por seus fildsofos racionalistas que
desvincularam o saber das praticas que ndo consistiam no conhecimento racional,
tornando entdo essa forma de conhecimento simbdlica e imagética paria do

pensamento social.

O crescente pensamento racionalista do periodo lluminista defendia a
nao recorréncia a especulacbes metafisicas para a explicacdo
fenomenoldgica da realidade. (...) A Revolugdo Francesa rejeitava o
antigo regime e as instituicdes religiosas. Muitos individuos da época
resistiram do império da Raz&do por meio de expressofes artisticas e
literarias como o Romantismo o Simbolismo e também o Ocultismo”
(ARRONIZ, 2014, p.26)

Hoje em dia vemos uma grande procura pela profissionalizacédo da prética do
Tard, através de cursos de formacado, workshops de diferentes duracdes e também
através de plataformas virtuais que oferecem os servi¢cos de taromancia e tarologia,

além das outras vertentes misticas, como a astrologia.

[I.IV.11 O Profissional e a Distingao

Neste ponto, irei aprofundar como essas praticas misticas hoje se
transformaram em terapias alternativas (ndo excluindo a possibilidade de um
acompanhamento terapéutico convencional) muito procuradas por individuos.

Depois dos alguimistas e da corte, o Tar6 permaneceu forte, porém por tras

das cortinas dentro de uma sec¢éo “oculta” que abrangia as formas magicas e misticas
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de encarar o mundo; a astrologia, a numerologia, o tard, a cabala, o | Ching, a
medicina ayurvédica e diversas outras vertentes que se perderam da hegemonia por
ter uma pegada divina e mistica.

Passando-se um tempo desde a reforma iluminista no conhecimento, um
movimento intitulado New Age ou “Nova Era” trouxe de volta a “luz do conhecimento”
todas essas praticas que haviam sido relegadas ao “esquecimento” do oculto. Vinda
de uma contracultura, revolugcdo-méae hippie dos anos 70, o movimento da Nova Era
traz consigo esses profissionais alternativos as praticas convencionais racionalizadas.
Segundo o artigo de Sénia Maluf (2004), essas préaticas trazem consigo um
empoderamento do individuo e a emergéncia do sujeito, elas trazem novas formas de
espiritualidades com praticas terapéuticas ndo-convencionais, que trabalham em uma
l6gica diferente da l6gica de consultorios e horarios fixos de atendimento. Existe uma
importancia cénica na organizagdo do consultério advindo da cultura New Age que
difere “dos consultérios convencionais que apresentam ambientes frios e distantes e
demarcam a distancia social entre médico e paciente” (MALUF, 2004)

De acordo com Maluf (2004), essa ressurgéncia das praticas “pré-cientificas”
com o movimento New Age é advindo das classes médias urbanas que consegue
conquistar um espaco de permanéncia dessas praticas magicas e misticas em um
lugar especifico na sociedade, procurando contornar a logica racional-cientifica que
ainda cria barreiras para o oficio do tar6logo; abordarei mais sobre isso no capitulo Ill.

O trabalho de Fatima Tavares “Tornando-se Tarologo: Percepcédo “Racional”
versus Percepcgéo “Intuitiva” entre os iniciantes no Tarot no Rio de Janeiro” trata sobre
o desafio que é a formacgdo de um Tarélogo, um oficio, que antes era ilegal'’, hoje é
reconhecido pelo Ministério do Trabalho'® e como a pratica magica “intuitiva” ndo é o
unico recurso de uma pratica que através da sua “vertente psicologizante” constréi um
‘método de trabalho sistematico” (TAVARES, 1999), compartilhando um padréo de

ensino equivalente a légica racional-cientifica.

7 A atividade foi considerada contravengdo entre 3/10/1941 até 27/11/1997 (Fonte:
http://www.clubedotaro.com.br/site/p57_prof _nei.asp)

18 A lei federal 9521 (27/11/1997) revoga o decreto-lei 3688 (3/10/1941) que enquadrava as atividades
oraculares como contravencao penal (tard, runas, astrologia, | Ching, vidéncia etc.). Assim, a partir de
9/10/2002 o Ministério do Trabalho reconhece o tardlogo e o cartomante (entre diversos segmentos
esotéricos) como ocupacéo profissional sob o codigo 5168-05. Agora, o tarélogo/tarotista tanto pode
ser autbnomo quanto um empregado com registro na carteira profissional. (Fonte:
https://www.facebook.com/permalink.php?id=171216602935325&story_fbid=605054182884896 -
Recanto Esotérica pagina no Facebook. Post 17/10/2013)
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Como tratamos no capitulo |, a autora discorre sobre o processo do ethos
burgués racional que Weber traz em seu conceito sociologico de desencantamento do
mundo, na qual a légica racional-cientifica moderna (iluminista) impera fortemente e
como lidar com o contraste entre o pensamento iluminista e um pensamento “nao-
moderno” (alternativo, mistico). E de que forma aqueles que se envolvem no oficio do
tar6 procuram quebrar a légica racional em uma “nova forma de percepgao de si
mesmos e do mundo, no intuito de criar alternativas a uma realidade cotidiana (...)
desencantada” (TAVARES, 1999, p. 99) numa ténue linha entre o conhecimento e
estudo (em uma vertente légica-racional) dos arcanos e a leitura intuitiva das cartas.
Dentro dessa dicotomia entre Raz&o versus Intuicao

Uma vez que o processo para tornar-se tarélogo € uma forma de estudo que
conversa com a légica racional de conhecimento, vemos um contraste entre o que a
autora diz ser o “dominio intuitivo” e o “dominio racional”, aquele representando um
despertar da intuicdo que se encontra “adormecida” por conta desse processo de

racionalizacéo.
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CAPITULO Il

Estigmas

Neste capitulo, irei trabalhar algumas ideias desenvolvidas nos capitulos I e I,
gue tratam da construcdo de certas identidades e de como elas sao ‘lidas” e
reproduzidas dentro de uma norma vigente. O objetivo € entendermos como as
praticas, que fogem do eixo do racionalismo moderno ocidental, baseadas muitas
vezes na intuicdo e em sensacgdes corporeas e energéticas, sao “lidas” e entendidas
em um imaginario coletivo. Explorarei como os significados sdo construidos e fixados,
dando nomes e “tipificando” identidades, inserindo cada uma em um lugar, as vezes
canonizando e garantindo um lugar de destaque, as vezes demonizando e
marginalizando. Dentro dessa construcdo de sentido, ha uma tendéncia em
dicotomizar, ou seja, dividir em dois; estes geralmente sintetizados em
positivo/negativo, bom/ruim, benéfico/maléfico, assim como em outras &areas
humanas, como a compreensdo de sexo e @género, homem/mulher,
masculino/feminino, mas néo entrarei nessa ultima discussdo por agora. Irei me ater
a construcao de um gosto que preza por algo “bom” enquanto afasta o “ruim”, em que
se procura meios para se distinguir e menosprezar o “outro” enquanto o “igual’
permanece bem-vindo e acolhido.

Para desenvolver esse raciocinio, dividi este capitulo em duas partes;
primeiramente, irei desenvolver os conceitos que argumentam esses estigmas e
esteredtipos. Me apoio em diversos autores nesta primeira parte, entre eles,
professores da Universidade Federal Fluminense; socidlogos renomados como Pierre
Bourdieu, que trabalha l6gicas de gosto e distin¢ao social; Stuart Hall, com nog¢8es de
identidade; e Homi K. Bhabha, tratando da questdo de esteredtipo; encontrados em
artigos e capitulos de livros. Em segundo, irei comentar a respeito das pesquisas que
fiz através de questionario com pessoas que praticam o Tarot, evidenciando a
metodologia que utilizei, narrando as experiéncias e dialogos que obtive e

desenvolvendo um argumento final para o meu projeto.

I1l.I O Conceito

No artigo de 2007, “Sensacionalismo e modernidade: como uma relagao

intrinsecamente ambigua se transformou em estratégia de distingdo cultural?”, Ana
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Lucia Enne e Wilson Borges discorrem sobre como uma identidade — de classes e
narrativas menos favorecidas — é construida e disseminada por outros que detém
capitais, de acordo com a nocao de distincdo em Bourdieu, sendo eles simbdlicos,
econdmicos, culturais e sociais, que garantem maior alcance de fala e representacéo
simbdlica.

Para Bourdieu (1979), assim como na geografia, os individuos se encontram
em “campos” sociais, sendo eles a familia, a escola ou a instituicdo de estudo superior,
algreja, o local de trabalho etc. Esses campos tém certa autonomia, mas quanto maior
a influéncia de um campo, mais ele ameaca a autonomia de outros campos. Em cada
ambito, os individuos acumulam certos conteudos que Bourdieu chama de “capital’,
fazendo ponte a uma légica econdmica. O acumulo desses capitais garantem uma
distincdo do individuo em comparagao ao proximo e o escala numa maior hierarquia
de poder e de poténcia de significacdo. Como disse no paragrafo acima, esses capitais
sdo categorizados em quatro tipos; o econémico, que é o acumulo monetario e
investimento financeiro de um sujeito; o social, que consiste em titulos concedidos e
adquiridos, como o titulo de Nobre em uma sociedade feudal ou o titulo de Doutor
dentro de um ambito académico, a autoridade do pai em uma familia moderna dentro
da légica patriarcal, as redes que um sujeito possui, suas relacdes afetivas e
tradicionais, dentre outros; o cultural, que, para Bourdieu, é o acumulo de conteudo
presente em atividades culturais, livros, filmes, musicas, aprendizado de linguas etc.;
e o capital simbadlico, que representa todo capital acumulado, que garante uma certa
autenticidade para o individuo ter a poténcia de gerar significado e de legitima-los, sua
capacidade de nomear e definir identidades e alteridades.

A respeito da nogédo de gosto, que também ¢é discutida por Bourdieu em “A
Distincao”, livro de 1979, cria-se uma capacidade de separar o que é “bom” do que é
‘ruim” e tentar nortear os individuos ao que é “digno” de ser consumido e o que n&o
pode ser considerado apropriado. Isso entra tanto em uma légica de consumo, como
também em possibilidades de viver a vida, normatizando certas a¢des e condenando
outros modos que ndo condizem com a ordem estabelecida pela hegemonia vigente.
Essas legitimagbes de bom versus ruim, certo versus errado séo criadas por uma
camada social detentora de capitais econdmicos, sociais, culturais e simbdlicos, que
determinam a um nivel simbélico o que vocé deve fazer para estar inserido num

padrao considerado “certo”.
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Por muito tempo, o confronto entre alta cultura e cultura popular foi a
maneira classica de se enquadrar o debate sobre o0 tema — em que
esses termos se viam inevitavelmente atrelados a uma poderosa
carga de valor (grosso modo, alta = bom; popular = degradado).
(HALL, 2013, p.19)

No artigo de Enne e Borges (2007), o objeto a ser tratado como “relegado”,
“rebaixado”, “inferior” € o sensacionalismo na imprensa seja ela televisiva, em jornais
ou revistas, etc. Para compreender como o sensacionalismo foi tachado como uma
“cultura inferior”, os pesquisadores fizeram uma analise sobre o desenvolvimento da
modernidade e do sujeito moderno que atua nessa sociedade e de que forma esses
fatores influenciaram na questdo do gosto, que difere daquele vivenciado na ldade
Média pelas sociedades rurais da época. Assim, “(...) a ilusdria distingao entre cultura
popular e cultura erudita estaria a camuflar uma distingao fundada no gosto onde esta
ltima consumiria aquilo que é nobre, sublime, culto, e aquela o mundano, baixo, o
vulgar.” (ENNE; BORGES, 2007, p.2)

Ao analisar essa dicotomia entre cultura popular versus cultura erudita; baixa
versus alta; razdo versus emocao, € possivel vislumbrar que a diferenciacdo se da
baseada em uma construgio narrativa em cima do que € “bom” e o que € considerado
‘ruim”, dentro de uma “estratégia de distingdo cultural e social” (ENNE; BORGES,
2007). Repito aqui as expressoes utilizadas por Enne e Borges para o entendimento
de “cultura” em seu sentido amplo como “arena de disputas e conflitos”, “espaco de
mediacao e de hibridizacdo, de producao de sentidos e significados”. Essa produgao
de sentido revela uma "disputa por produzir memoria e identidade” e para essa analise
€ importante adotar um ponto de vista que fuja do estreitamento de sentido que a
l6gica dicotdmica entre bom x ruim traz. A cultura fluida, como €, apresenta polifonias
em sua construcdo, além da possibilidade de fugir do binario.

A estratégia de construcao de significado, advinda de classes privilegiadas para
se fixarem e estabelecerem poder dentro de uma hegemonia, traz consigo uma
questao de “antagonismo social” e, apesar do artigo de Enne e Borges trazer isso
dentro de uma sociedade moderna, vemos que essas estratégias sao utilizadas desde

sempre como garantia e permanéncia de poder, tanto pela nobreza da Idade Média
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guanto pela manutencéo da dominacdao clerical da Igreja, que constroem significados
para manter uma determinada ordem que eles julgam correta, produzindo lugares
“fixos” como a estratificacdo de classes e hierarquia de poderes. O caso que
analisamos nos capitulos anteriores sobre a caca as bruxas nos evidencia fortemente
essa necessidade de manter a sociedade em ordem, condenando todos aqueles que
nao seguiam os dogmas catdlicos, a crenca no Deus Uno e na absolvicdo dos pecados

diante um representante de deus.

Nés concedemos sentido as coisas pela maneira como as
representamos - as palavras que usamos para nos referir a elas, as
historias que narramos a seu respeito, as imagens que delas criamos,
as emocdes que associamos a elas, as maneiras como as
classificamos e conceituamos, enfim, os valores que nelas embutimos.
(HALL, 2003, p.21)

Retomando, por exemplo, a imagem do Deménio na carta do Taré no capitulo
Il, é possivel tragar a construgdo de sua imagem degradada como “aquele que faz o
mal” desde a época da Inquisicao com uma forte construgao do imaginario coletivo da
época para um propésito: manter a ordem instaurando uma ideia “demonizada”
daqueles que negavam e contrastavam com o ethos, com o modo de vida, definido
pela Igreja, este de extrema fé e devogdo a uma crenca de boas virtudes no plano
terreno para a garantia da entrada no céu apés a morte. A imagem do Demonio nasce
da necessidade de criar um contraponto a Deus. Uma criatura tdo poderosa quanto o
proprio Deus a ponto de ter a capacidade de possuir corpos. Essa narrativa de
perseguicao e terror, repetida ao longo de séculos, fixou significados em diversos
individuos que foram julgados de serem passiveis a possessdo do demonio, ou a
serem a propria encarnacao do mal, como as mulheres e mais tarde os colonizados
das Africas nas coldnias, legitimando sua perseguicéo, as fogueiras, a colonizacéo, a
escravidao e dominacdo. Essa mesma logica de fixidez de sentidos (BHABHA, 2013,
p.105) é o que garante toda uma logica de discriminacéo de praticas e individuos que

ameacam uma desordem na ordem social instaurada por certas instancias.
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Como Enne e Borges demonstram, tais dicotomias se acirram no processo
histérico da modernidade, ao qual nos referimos no capitulo I, principalmente em
funcao da secularizacdo e do desencantamento racional do mundo, com a hegemonia
da producdo do conhecimento cientifico sobre as demais formas de saberes,
especialmente as matrizes populares, da oralidade e regidos pelo pensamento

magico.

“O século XIX é o momento histérico onde se busca apagar os
vestigios da circularidade, da polifonia dessas matrizes, que sao
processuais (embora saibamos que tais vestigios ndo poderiam ser,
de fato, apagados devido ao carater circular da cultura). (...) ao forjar
o dualismo razdo/emocao, o projeto iluminista relegou ao segundo o
espaco dos excessos, dos sentimentos, das sensacdes, em uma
negacdo do carater constitutivo ambiguo do imaginario ocidental.”
(ENNE; BORGES, 2007, p.10)

Na modernidade, época focada pelo artigo de Enne e Borges (2007), vé-se de
suma importancia analisar a construcao da personalidade do homem do século XIX,
sustentando as transformacfes causadas pela reconfiguracéo social entre a cidade
rural da época feudal e a cidade urbana apds as revolugbes industriais e o
desenvolvimento de tecnologias como eletricidade e automoveis. Para analisar esse
momento, Enne e Borges se utilizam de autores como Sennett, Simmel e Singer para
fomentar sua argumentacao. Aqui, irei usufruir dessas analises para explicitar, através
da fala deles, a condicdo do homem moderno e como € importante a sua configuragédo
dentro dessas transformacdes sociais.

Em épocas feudais apareciam, em sua maioria, rela¢cdes do tipo comunais,
onde os lacos entre as pessoas era mais proximo e imperavam mais lacos de
familiaridade com o outro e um conhecimento amplo de seus afazeres, afetos e
preferéncias. Na cidade moderna, as relagdes sdo mais distanciadas em que “sai a
relacdo sujeito-sujeito e entra a eu-objeto”, (ENNE; BORGES, 2007, p.3), uma vez
que o “objeto passa a ser fonte de subjetivagdo” (Ildem) enfatizando uma cultura de
consumo e aparéncias em detrimento de uma dindmica troca interpessoal. Essa
mudanca acarreta diretamente em uma mudanca na personalidade do sujeito urbano,
alterando também suas relacdes sociais, que se desenvolve a partir de uma distingao
para com o outro.
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(...) a metrépole confere ao individuo uma qualidade e quantidade de
liberdade pessoal que nado tem qualquer analogia sob outras
condicdes (...) a sociedade liberta, enquanto a comunidade aprisiona.
A comunidade da visibilidade, expondo, enquanto a metropole
protege. (ENNE; BORGES, 2007, p.5)

Além da aproximagdo ao consumo desenfreado da légica capitalista, voltamos
a ideia que tratamos no primeiro capitulo com Campbell, e como esse consumo recai
em um lugar de suprir satisfacdes que sdo psicologicamente necessarias nessa nova
sociedade urbana, que, como Simmel diz, é “hiperestimulante” (SIMMEL apud ENNE;
BORGES, 2007, p.5) e tende a transformar as reagfes do sujeito a uma atitude blasé.

Essas relagdes que permeiam o sistema capitalista e servem de “6leo” para
sua engrenagem, com a necessidade do consumo e distingdo, garantem a
permanéncia desse self psicoldgico, para, de acordo com Simmel, “preservar a
autonomia e a individualidade” (ENNE; BORGES, 2007, p.4). Porém, como podemos
constatar, esse 6leo amacia as engrenagens de um sistema que sobrevive através de
uma légica parasitaria e de dominacdo; a dominacdo do outro, a dominagdo da
natureza, a dominagdo da mulher... e estudos!® comprovam o aumento do
adoecimento psicologico desse sujeito moderno com doencas tipicas da cidade e do
estimulo urbano como a ansiedade, a depressédo, além da insatisfacdo pessoal e
pressao para se manter nos padrdes exigidos pelo sistema e a destruicdo da natureza.

A multiplicidade de didlogos existentes se atravessam em todas as constru¢des
narrativas, sendo também mudltiplas em sentidos, vemos uma mentalidade
ressurgente que combate as normatizacdes fixas. Assim como eram construidas
mitologias cosmoldgicas para a explicacdo do nascimento do mundo nas sociedades
pré-cientificas, hoje criamos, como enunciei anteriormente, mitologias com fungéo
sociologica, mantenedoras de uma ordem social criada, convergindo com a ideia de

estigma, entdo vemos propagandas e discursos que reforcam uma ideia criada a

19 Depresséo afeta 322 milhdes de pessoas no mundo, segundo dados divulgados pela Organizag&o
Mundial da Salde (OMS) (...) referentes a 2015. Em 10 anos, de 2005 a 2015, esse numero cresceu
18,4%. A prevaléncia do transtorno na populagdo mundial é de 4,4%. (Fonte:
https://g1.globo.com/bemestar/noticia/depressao-cresce-no-mundo-segundo-oms-brasil-tem-maior-
prevalencia-da-america-latina.ghtml)
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época da Revolucdo Industrial que a mulher deve ficar em casa para reproduzir filhos
e tomar conta deles e do lar, enquanto o homem € aquele que sai e vai trabalhar.

Esse é um de varios exemplos que podem ser dados como narrativas fixadas.
Sao métodos de reforgar discursos que inserem individuos e normas em “caixas” que
sdo dificeis de abrir e criar novas formas de significacdo para o discurso. Isso acontece
na representacdo de classes oprimidas como acontece com as mulheres, negros,
mulheres negras, LGBT+, etc. Porém, ha uma disputa para reverter essas mitologias
estreitas consolidadas com novas mitologias elaboradas e empoderadas, como a
imagem da mulher que trabalha, se diverte, sai com amigos e cuida do seu self,
procurando autoconhecimento, tirando cartas no tar6 ou recorrendo a um
acompanhamento semanal terapéutico para tomar conhecimento e enfrentar
situacOes complexas ou meditando em recolha ao tempo corrido da sociedade, sem
a necessidade de seguir a mitologia de que mulher deve ser mée, reconhecendo suas
poténcias para produzir outras narrativas e construir a prépria identidade.

Ao longo das mudancas sociais e econémicas, os fluxos foram constantes em
todas as direcbes, sejam elas hegemonicas ou contra culturais (essas que estédo
marginalizadas e buscam uma forma de se fazer ver e ouvir), garantiram apropriacées
e reapropriacdes culturais, gerando novas formas de significados e, de acordo com
estudos desenvolvidos por Bahktin, esses sentidos multiplos séo construidos de uma
forma polifénica em que todos tém voz e garantem uma troca dialégica. Essa nocao
nos € util para compreender as mudancas e algumas permanéncias, mesmo que
‘ocultas” de formas novas e antigas de viver o mundo se adaptando ao modelo
moderno de sociedade. As reapropriacbes polifénicas nos trazem maneiras
reconstruidas de enfrentar as mazelas que causamos a n0s mesmos e a sociedade
na qual vivemos, apropriamos ensinamentos para sabermos sobre nés mesmos, de
gue forma podemos fugir das ansiedades e paranoias que o espaco urbano derrama
sobre nos. A pratica de meditacéo, yoga, a busca pelo autoconhecimento através do
Tar6, terapias alternativas as praticas positivistas de andlise, podem ser enxergadas
como um retorno do nosso eu pré-moderno em convergéncia com 0 NOSso eu pos-
moderno que criam novas narrativas e mitologias que vao além do que podemos
enxergar com nossa Vvisao treinada para o dualismo, para a competicdo e a finalidade

de elevacao econdémica e social.
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1.1l Préticas e Estigmas

A intencao inicial do projeto era responder a perguntas para as quais tive a
pretensdo de encontrar respostas; quais seriam 0s estigmas que atravessam o tar6 e
suas praticas e por qual razdo seu misticismo é considerado “bruxaria”’? Porém, por
mais que certos estigmas ja pertencam ao senso comum com a estigmatizacdo e o
estereotipo reproduzido incessantemente, me deparei com mais perguntas que
chegaram a mim na procura de respostas. Ao ler o texto “Tornando-se Tarélogo:
Percepcao "Racional” versus Percepc¢ao "Intuitiva” entre os Iniciantes no Tarot no Rio
de Janeiro”, de Fatima Tavares, esbarrei numa questdo que até entdo néo condizia
com a linearidade em que eu levava o0 meu pensamento a respeito do objeto. Nesse
texto, como eu disse anteriormente, ela discorre sobre a dificuldade em equilibrar a
racionalidade do estudo do taré com a intui¢cdo, o feeling sensivel necessério para a
leitura e compreenséo das cartas, pareado com a situacao trazida pelo consulente. A
distingcdo entre tarélogos e cartomantes gera uma divergéncia na legitimacdo do
conhecimento, enquanto tar6logos se apoiam no estudo racional para legitimar sua
pratica, ha um certo preconceito com cartomantes que supostamente se apoiam em
seus “dons” sensitivos, sua intuicdo aflorada como “venda” ilegitima da possibilidade

de ler o futuro.

Para os tarélogos, o trabalho das cartomantes ndo pode ser analisado
segundo 0s mesmos principios que caracterizam o aprendizado do
tarot: o “desabrochar” da “intuicdo” a partir de um trabalho especifico,
onde a legitimacao de ordem racional-analitica moderna desempenha
um papel fundamental. (TAVARES, 1999)

Com essa informacéao, permito dizer que fiquei com uma pulga atras da orelha,
pois, ao analisar como praticas magicas sao desmerecidas como fonte de
conhecimento ao longo dos séculos por conhecimentos cientificos reconhecidos como
legitimos e corretos, encontro, dentro do préprio campo social em que inseri o tarot e
intitulei de “praticas magicas e misticas”, a mesma logica de distingdo entre sujeitos.
Apoés esse embate, adotei a visdo que Tavares traz das cartomantes configurando um
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grupo social diferente dos tarélogos, considerando a pratica das cartomantes distinta
em um viés de conhecimentos advindos de praticas populares?’, uma vez que, apds
o advento da Nova Era, os conhecimentos magicos e misticos foram “trazidos a tona”
pelas camadas médias, muitas vezes através de cursos e workshops trazendo um
abismo a possibilidade de acesso a certos tipos de conhecimento que,
aparentemente, sdo garantidos exclusivamente aos tardlogos. Chamo de
conhecimento popular esse conhecimento “informal”, de conhecimento geracional, de
mae para filha, ou conhecimentos gerados através de empirismos e experiéncias,
considerando que o acesso a conhecimento e estudo formais (racionais) ainda sao

bastante restritos a maioria da populacéo, em matéria financeira.

Com isso, escolhi fazer uma pesquisa através de questionario?! com individuos
gue exercem a pratica do Taré como atividades profissionais e ver se de alguma forma
eles se afirmavam categoricamente distintos da cartomancia. Para isso, desenvolvi
um formulario com perguntas que abrangem desde a quantidade de estudos que o
sujeito acumulou a ponto de se considerar tardlogo, até perguntas diretas como “vocé
se considera tarélogo ou cartomante?”, pedindo a explicacdo palpavel a resposta e,
também, qual a consideracédo a respeito de dificuldades e obstaculos ao se inserir no

mercado como forma legitima de profissao.

Primeiramente procurei acessar grupos no Facebook que tivessem individuos
gue se encontravam dentro do rol de praticas méagicas e misticas. Com essas
perguntas, eu tinha hipotese de: quem se denominasse tardlogo destacaria a
importancia do seu estudo como autenticidade, como fui induzida a pensar apés o
artigo de Tavares (1999) sobre o processo de se tornar tarologo e ao rigor de Nei Naiff
(2012) em afirmar a ciéncia nos estudos do Tard, sendo uma forma de legitimar seu
conhecimento em oposigdo ao conhecimento “ndo legitimo” de cartomantes que séo

consideradas pelo seu apelo ao “dom”.

(...) as cartomantes nao poderiam desenvolver a dimensdo do
“autoconhecimento” tdo presente no discurso dos tardlogos. (...) é

20 Com o adjetivo “populares” quero dizer; além de uma maioria quantitativa de pessoas que vivem em
territério brasileiro, a um raio menor e mais acessivel, em territério fluminense; também como signo que
carrega consigo a nogao estigmatizada de pratica “menor”, menos legitima.

21 Arquivo com perguntas e respostas anexado na pagina 50.
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preciso delinear as diferencas em relacao as cartomantes. O carater
divinatério destas € visto com preconceito pelos tarélogos, na medida
em que a énfase recai sobre uma suposta “capacidade nata”. Tal
aptidao tenderia a favorecer uma leitura fantasiosa. (TAVARES, 1999)
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pagina lancando minha intencdo e adicionando o link do questionario através dos
formularios do Google. Apesar de englobar muitos usuarios, as publica¢cdes no Grupo
1 geralmente ndo alcancavam dois ou trés likes, tendo um alcance bastante limitado
0 que incapacitou a possibilidade de respostas a minha pesquisa.

No Grupo 2, fui conversar com a administradora que se intitula “Maria Mistica”
antes de requerer a minha participacdo, como era um grupo que abrangia cartomantes
achei que poderia enriquecer a pesquisa tendo a fala dessas mulheres?? presentes
nas respostas. Porém, ao comunicar toda a minha intencdo via chat com a
administradora, ela ndo demonstrou interesse em participar da pesquisa nem de
responder ao formulario, limitando assim minha presenca no Grupo 2.

Apds essas tentativas, resolvi recorrer ao Facebook atrelado a mim e realizei
uma postagem perguntando aos meus amigos da rede se havia alguma indicacao de
tar6logos disponiveis para auxiliar na pesquisa monografica. Entrei em contato com 2
(duas) conhecidas e 11 (onze) indicados através minha rede virtual e pessoal. Ao todo,
6 (seis) pessoas responderam ao questionario. Recolhi as informacdes com o auxilio
do formulario comentado anteriormente, através da plataforma do Google Drive.

Nas respostas que obtive é interessante ressaltar que 100% dos entrevistados
possuem grau superior, uma delas sendo graduanda e outra pds-graduada; trés
entrevistados responderam que tém como profissdo a tarologia ou alguma outra
vertente da praticas misticas, como a Terapia Holistica. Houve um consentimento
entre os entrevistados sobre a diferenca essencial entre tar6logos e cartomantes ser
a utilizacéo de diferentes baralhos, que ndo os de Tarot, uma vez que existem diversos
baralhos ciganos e outros tipos que nao tive a oportunidade de abordar nesse trabalho
e realizar uma pesquisa a fundo sobre suas ilustragdes e como essas conversam com
nosso self. E como as praticas que envolvem o baralho cigano seguem uma logica de
leitura de futuro.

Em uma conversa com um dos entrevistados, entramos na discussao sobre
“charlatanismo”, que é mais associado a pratica dos processos divinatorios e de leitura
de futuro, onde ocorre esse “apelo” a venda de uma leitura futuristica. Ambos
concordamos que a leitura do futuro € uma leitura imprecisa, ja que o individuo possui
o livre arbitrio de atuar como deseja com a informacao recebida pelas cartas, que nao

é fixa em um sentido Unico. Uma resposta de um outro entrevistado complementa bem

22 Aqui uso a fala de Tavares (1999), “Falo em cartomantes no feminino por que no Brasil sdo uma
minoria os homens que se dedicam a essa pratica”.
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o que digo, ele comenta “como vidente, acredito que o preconceito € bem maior, pelo
medo que ainda muitas pessoas tem de descobrirem alguma desgraca no futuro. A
futurologia é algo que fascina e ao mesmo tempo apavora as pessoas. Nao associo
meu trabalho a futurologia, as tendéncias que a mente reflete hoje, acabam criando o

futuro de amanh3a”.

Fig. 7: Exemplos de cartas de baralhos ciganos??

Todos os entrevistados se consideraram tarélogos; trés dos entrevistados
afirmaram ter atendido a cursos especializados de carga horarias que variaram de 8
meses a 4 anos; um autodidata; e dois ndo especificaram seus estudos. Houve uma
variacao grande entre o tempo de estudo geral registrado, variando de 1 a 3 anos 0s
tempos de menor duragdo e os de maior duragéo variaram entre 8 anos de estudos a
24 anos; “é o estudo de uma vida, continuum”?4,

A respeito dos obstaculos e dificuldades: todos afirmaram haver preconceitos
a respeito da profissdo, que as vezes envolve o medo do desconhecimento da pratica.
Uma das entrevistadas afirmou: “sim, existe uma mistificacdo e desrespeito das
pessoas. também praticantes da arte oracular ajudam ao ndo se posicionar de forma

a combater o preconceito”. Isso confirma as estigmatizacdes consolidadas a respeito

2 Fontes: https://www.iquilibrio.com/blog/wp-content/uploads/2017/06/ancora2-186x300.jpg;
https://www.iquilibrio.com/blog/wp-content/uploads/2017/08/a-cegonha-179x300.jpg; https://encrypted-
tbn0.gstatic.com/images?q=tbn:ANd9GcTXVNOMFQxnVbCmBIiQSbk3B-
S29iIRcIn1YVTDEVZWHOVZJCusn

% Fala de uma das entrevistadas.
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das préaticas magicas e misticas, que sdo vistas como um conhecimento oculto e
dispar.

Infelizmente ndo tive contato com nenhuma pessoa que se intitulou apenas
cartomante, com o uso de cartas de baralho estritamente cigano. Suponho que seja
por uma falta de proximidade pela minha bolha social; mais uma vez, hipoteses sobre
cartomantes terem um conhecimento proximo a logica popular, misturando-se com
outras préticas, como a tirada de buzios. Faco disso um mea culpa de néo ter me
inserido fora da minha area de influéncia, mas preferi manter a pesquisa apenas sobre
a pratica do taré e nao aprofundando em praticas que utilizam outros tipos de cartas,
procurando encarar minha hipotese de que praticas magicas, ainda que reduzidas e
estigmatizadas como conhecimento menor, tém, dentro da sua proépria légica, a
mesma tendéncia de diminuir as formas de (auto)conhecimento e criacdo de
mitologias, como direcionador de suas proprias vidas, advindas das camadas
populares da sociedade.

Considerando as falas registradas, algumas consideragdes a respeito do
trabalho devem ser feitas. Reunindo todas as referéncias bibliograficas e as conversas
com os agentes do objeto escolhido, o Tard, trago nas proximas paginas conclusées
de como as praticas sociais sdo formatadas em um padrao Unico e binario onde h&a
uma certa obrigatoriedade normativa em segui-lo. Mas isso ndo deve ser tomado

como Unico recurso.
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Concluséo
Consideracoes Finais

“Peco licencga para praticar algumas estripulias. Farei isso invocando
e encarnando o poder que é proprio a toda e qualquer forma de
invencao. Apostarei nas poténcias daquele que faz o erro virar acerto
e 0 acerto virar erro. As travessuras aqui praticadas se dardo na busca
por desatar alguns nds. A brincadeira sera essa: desatar 0s nés para
langar novas amarragdées.” (RUFINO, 2018)

Nesta epigrafe, retirada do texto de Luiz Rufino (2018) sobre Exu e a pedagogia
das encruzilhadas, trago ideias que motivam a constru¢cado da minha concluséo para
essa pesquisa. Resumidamente, a ideia que Rufino traz na “Pedagogia das
Encruzilhadas” é trabalhar a figura do orixa iorubano Exu e os signos que ele carrega
como agente transformador, o que nos leva a considerar os caminhos, multiplos,
‘enquanto possibilidade, e ndo como certeza” (RUFINO, 2018), a ultima sendo a
vigéncia de pensamento dualista de certo ou errado, raz80 ou emocao que nos €&
apresentado como Unica saida possivel. A mitologia de Igha Keta, o Senhor da terceira
cabaca, em que Exu, ao ter de escolher entre duas cabacas contendo elementos
positivados em uma e elementos negativados em outra, escolhe uma terceira cabaca
vazia onde ele mistura ambos o0s elementos e 0s sopra ao universo, criando um
terceiro elemento diferenciado daqueles dois Unicos apresentados. Rufino traduz isso
como uma “poténcia de ambivaléncias”, “imprevisibilidades” e “transformacdes”,
significados estes que compdem o signo de Exu. Assim como Exu, O Louco nos
baralhos de tard carrega esses mesmos signos da criatividade, caos, espontaneidade,
aventura, irreveréncia e outros... Langando-se no mundo de forma inocente em suas

estripulias a caminho da sua jornada, seja ela qual for.
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O LOUCO THE FOOL.
Fig. 8: O Louco Fig. 9: O Louco de Rider Waite

(Fontes: https://i.pinimg.com/originals/29/ae/0c/29ae0cee7906¢c47b326be9724c79733a.jpg ;
https://cdn-images-1.medium.com/max/1480/1*Yn5_HWunnZcaPqtrXzc2eQ.jpeg)

Os saberes e reflexdes adquiridos através da pesquisa realizada nesse projeto
e as trocas com os entrevistados, praticantes do Tar6, através da analise historica das
origens mitologicas e sociais que moldaram o imaginario moderno, evidenciam um
campo de disputas, com vigéncias, padrdes, normatizacdes e buscas por brechas de
escape. Cada um, com seus empirismos proprios, traduzem mundos simbolicos
distintos que as vezes se sobrepbem, mas que estdo sempre presentes e latentes.
Um olhar para dentro de nossos eus elucida, através de praticas magicas, misticas,
esotéricas, energéticas, naturais, novas possibilidades de fazer e ser, conquistando
vitdrias em meio a um caos transformador e consolidando conquistas em nés mesmos
a um nivel psicolégico e corporal, combatendo as vigéncias morais e sociais,
flexibilizando normas com uma poténcia transformadora que carregamos em nossa
jornada e langcamos ao mundo com novo significado.

O surgimento de novas representacdes e empoderamento do século XXI traca
novos caminhos e traz a possibilidade de escolhé-los, como a encruzilhada de Rufino,
que “sao campos de possibilidades, tempo/espaco de poténcia, onde todas as opcoes
se atravessam, dialogam, se entroncam e se contaminam”, em que podemos
consolidar nossos saberes, sejam eles emocionais ou racionais, a atravessarem as

referéncias simbdlicas, sejam elas determinantes ou determinadas, gerando assim,
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transformacao. O Tar0 traz isso, essa constante transformag&o e um continuum de
aprendizados ao longo da vida. A jornada do herdi ndo € linear e ndo € definitiva, as
construcbes ndo sdo intactas e ndo somos escravos da razdo e da dualidade. O
equilibrio das poténcias, a mistura de possibilidades deixam 0 nosso consciente mais
aberto, desconstruindo o binario, aguele que segue ldgicas fixas, e cria caminhos por
si mesmo como Exu, sua terceira cabaca e O Louco, lancando pensamentos e
vivéncias nao-binarias, extremamente legitimas pelas adversidades que atravessam

a cada um de nos diferentemente.
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ANEXO

03/07/2018 Tarot ¢ Cartomancia - Formuldrios Google
PERGUNTAS RESPOSTAS 6
6 respostas g
Nao ests aceitando respostas »

Mensagem para os participantes

Este formuldrio nao aceita mais respostas

RESUMO INDIVIDUAL

Nome

5 respostas

cristina@barrosleal.com
Julio Soares

Gabriela Rodrigues
Fabio K Guimaraes

Ana cristina

Nascimento

5 respostas

jul de 1964 4
jande 1972 26
dez de 1989 5
dez de 1994 14

https://does. google.com/forms/d/ 12uFhBRj84v77NyHI3ZEmZKIoDfIm RgN121m 07OIF3 Uledit#responses 15
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03/07/2018 Tarot ¢ Cartomancia - Formuldrios Google

dez de 2018 24

Escolaridade

6 respostas

@ Fundamental Incompleto
@ Médio Incompleto

@ Médio Completo

@ Fundamental Completo
@ Superior

@ Pos graduada

Profissao

6 respostas

Psicologia
Professora
Tarélogo e tradutor
graduanda
Terapéuta Holistico

Cromoterapeuta e taroliga

Vocé se considera Tarélogo(a) ou Cartomante? Por qué?

6 respostas

Sim, taréloga pois utilizo o tarot como uma forma terapeutica

https://docs. google.com/forms/d/ 12uFhBRj84v77NyrHI3ZEm ZkloDfIm RgN121m070IF 3 U/edit#responses 2/5
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03/07/2018 Tarot ¢ Cartomancia - Formuldrios Google

Os dois pq trabalho com varios oraculos

Trabalho com tard faz oito anos. Ensino e jogo as cartas.

sim, estudei por anos tard e sua correspondéncias simbdlicas com praticas empiricas
Tarélogo e cartomante

Taréloga porque fiz cursos usando baralhos de tarot

Pra vocé, existe diferenca entre Tarélogos e Cartomantes? Se sim, qual?

6 respostas

Sim o objetivo que se espera em cada jogo, terapéutico ou adivinhatorio
Tarologo usa so o Taro fe Marselhae cartomante usa varios tipos de cartas de ler

Tarélogo, no sentido mais morfolégico, fala de quem estuda o taré. O tarélogo pode ou ndo ser um
cartomante[também chamado de taromante].

ndo, contudo a pratica podera ter suas diferengcas metodolégicas e ideolégicas

Sim. Existe. Pelo menos na dire¢do que eu uso. Associo mais o taré ao estudo do autoconhecimento e psicologia.

Cartomancia ja associo mais a predisposi¢gac do momento ou estado mental.

Sim, cartomante tem o dom de interpretar o baralho comum

Como veio a se aproximar da pratica?

6 respostas

Com curso e curiosidade

Comprei um taro no jornaleiro e me encantei e comecei a estudar e praticar

Através de livros de histéria do tard.

através do ocultismo

Comecei a fazer leituras com baralhos comuns e a partir dai quiz entender melhor o que acontecia.

Sempre fui apaixonada pelas cartas do tarot

https://doces. google.com/forms/d/ 12uFhBRj84v77NyrHI3ZEm ZKloDfIm RgN121m 07OIF 3 Uledit#responses

315
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03/07/2018 Tarot e Cartomancia - Formuldrios Google

H4 quanto tempo pratica a leitura de cartas?

6 respostas

Menos de 1 ano
24 anos

Oito anos.

3 anos

10 anos

15 anos

Vocé teve alguma formagao para exercer essa pratica (estudo, curso,
aprendizagem com mestre, etc.)? Se sim, qual?

6 respostas

Sim, com a Angela Fusaro

Estudei Taro de Marselha com uma professora durante 3 anos
Autodidata, no inicio. Cursos de especializagao depois.

nao

Sim. Varios. Eu uso taro e baralho cigano

Sim, fiz alguns cursos

E por quanto tempo?

6 respostas

8 meses
3 anos
Trés a quatro anos.

https://docs. google.com/forms/d/ 12uFhBRj8$4v77NyrHI3ZEm ZKkloDflm RgN121m070IF3 Uledit#responses

45
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03/07/2018 Tarot ¢ Cartomancia - Formuldrios Google

€ o estudo de uma vida, continuum
1 ano. Mas a cada leitura é um aprendizado.

Cada um mais-valia menos 1 ano

E por dltimo: Existem dificuldades e obstaculos para se inserir no mercado
como forma legitima de profissao?

6 respostas

Acho que o pré conceito e desconhecimento da pratica do taro é um impeditivo
Sim

Sim - hd muito charlatanismo rodeando a profissdo. Ainda espera-se uma "leitura do futuro”, esquecendo do papel
semantico-aconselhatério das cartas. Elas ndo veem o futuro, elas mostram o presente, aquilo que precisamos
enxergar de forma objetiva.

sim, existe uma mistificagdo e desrespeito das pessoas. também praticantes da arte oracular ajudam ao ndo se
posicionar de forma a combater o preconceito

Depende de como o profissional se apresenta. Como vidente ou terapeuta. No meu caso, uso como uma ferramenta
para projetar o inconsciente do cliente na mesa e a apartir do que ele enxerga, seguir uma dire¢ao. Agora como vidente,
acredito que o preconceito € bem maior, pelo medo que ainda muitas pessoas tem de descobrirem alguma desgraga
no futuro. A futurologia é algo que fascina e ao mesmo tempo apavora as pessoas. Ndo associo meu trabalho a
futurologia, mas as tendéncias que a mente reflete hoje, acabam criando o futuro de amanha.

Sim, Ainda muitos preconceitos

https://doces. google.com/forms/d/ 12uFhBRj84v77NyrHI3ZEm ZKloDfIm RgN121m 07OIF 3 Uledit#responses
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